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Delfim Santos e a verdade como desafio e limite do
conhecimento

José Luis Branddo da Luz

O tema da verdade inscreve-se na procura da filosofia de compreender a
capacidade de exprimirmos sem deformagdes a realidade a que nos referimos.
As raizes deste itinerario mergulham na Antiguidade Cldssica e alimentaram a
historia do pensamento, que procurou um critério indiscutivel que conferisse
autenticidade ao conhecimento, ora explorando as instancias do sujeito que
certificassem essa confianc¢a, ora apoiando-se no dominio da realidade que o
sujeito apreende.

Na obra filoséfica de Delfim Santos o tema da verdade afigura-se nuclear e
atravessa-a de forma persistente, fazendo parte integrante da reflexdo sobre o
conhecimento que o autor compreende na confluéncia do esfor¢o de
clarificacio das nocées de verdade e de realidade [SANTOS 1982, 307]. E
nossa inten¢ao abordar esta dimensdo capital do seu pensamento,
primeiramente no quadro da critica a que submeteu os propdsitos do
programa do Circulo de Viena da construgdo duma gramatica do discurso
cientifico suscetivel de assegurar a sua expressao em condi¢des de verdade; de
seguida na valorizagdo da dimensdo metafisica da filosofia e da consequente
exploragao da nogao de realidade; por fim na analise da nog¢ao de verdade, que
se compreende em estreita ligagdo com as «regides da realidade» e procurando
clarificar o sentido da relatividade que lhe parece estar associado.

1. Critica a conce¢ao metodoldgica da verdade

O primeiro estudo de Delfim Santos, Situacdo Valorativa do Positivismo,
abre, logo no primeiro capitulo, com o titulo ‘Expressao e verdade’, linhas de
rumo que a analise posterior ird aprofundar e desenvolver. Criticando a visao
reducionista do neopositivismo de adotar como critério de verdade a
confirmagdo que os fatos asseguram aos nossos enunciados, Delfim Santos
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submete a andlise a concegdo que Wittgenstein expde no Tractatus
[WITTGENSTEIN 1987] de que a nossa relagao com o mundo ¢ indissociavel
da mediagdo que a sua representacdo nos proporciona. Para este filosofo,
como para os que vieram a agrupar-se no Circulo de Viena, os nossos
enunciados ndo exprimem o que as coisas sdo, mas como elas sao [SANTOS
1982, 106], pelo que ndo lograrao veicular uma imagem ou modelo adequado
da realidade. Deste modo, observa Delfim Santos, a questao da verdade perde
0 seu enraizamento ontoldgico ou metafisico para revestir apenas uma acegao
metodologica, varidvel nas diferentes ciéncias. Os critérios de verdade das
matematicas sdo diferentes dos utilizados na fisica, na psicologia ou noutro
dominio, variando em fungdo da realidade que delimita o respetivo ambito.
Ao chamar a atengdo para a falta de sentido que representa para as ciéncias
falar-se de verdade em termos absolutos, o positivismo limitou o tema da
verdade a sua dimensdo epistemoldgica, considerando-a como «qualidade
dum enunciado sobre as coisas ou fatos e ndo qualidade das coisas ou dos fatos»
[SANTOS 1982, 69].

Os principios e as leis que enunciam a regularidade da natureza dao-nos
indicagdo da forma como poderemos descrever certos fenémenos da nossa
experiéncia, mas nao poderdo ser tomados como leis da realidade, como
aconteceu com a nogao de causalidade quando Heisenberg mostrou a sua
inadequagdo para compreender certas relagdes no dominio da microfisica. O
principio de causalidade permite descrever adequadamente a regularidade das
dependéncias entre certos fendmenos, mas tal ndo significa que seja
apropriado para compreender toda a realidade. Sera por isso improéprio ou
inadequado extrapolar a sua utilizacdo para todos os dominios da natureza.
Todavia, esta circunstdncia que desautoriza a sua aplicagdo para além das
fronteiras que o comprovam, ndo o torna invalido ou falso; a falta de
verificagao dum enunciado ndo envolve necessariamente a sua falsificacdao, do
mesmo modo que a sua verificagdo ndo sustenta a sua veracidade em termos
incondicionais nem legitima a sua extrapolagdo para além da regido da
realidade que o verifica. A experiéncia, alids, ndo decide nada sobre a verdade
ou a falsidade dum enunciado, mas mostra apenas a sua adequagdo ou

inadequagdo para exprimir as relagdes que se procura compreender.
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O dominio do pensamento ndo atinge a esfera da realidade em si mesma,
nada nos informando acerca do que ela é. A realidade, proclama Wittgenstein,
compreende-se nos limites da minha linguagem que define os contornos de
tudo o que vejo e descrevo. Desta forma, o sujeito ndo constitui uma realidade
qualquer no meio do mundo mas é «um limite do mundo»: tudo o que vemos e
descrevemos ¢ fun¢ao deste limite, sendo indissociavel do que ele é capaz de
exprimir [WITTGENSTEIN 1987, 5. 6 a 5.641]. Esta conce¢do, que
influenciou o Circulo de Viena, veio ao encontro do ponto de vista de Ernst
Mach, tutela inspiradora muito presente desde o inicio do Circulo que
comegou por ser uma associagio com o seu nome. Para Mach, o
conhecimento cientifico ndo dispoe de qualquer suporte substancialista, nem
visa atingir a esséncia ou natureza da realidade. O mundo exterior nio ¢
diferente da sua percec¢do, ndo fazendo sentido falar-se, a maneira de Kant,
duma realidade em si para além dos fendmenos. As sensagdes sdo a tnica via
de acesso ao mundo e os problemas epistemoldgicos que se levantam limitam-
se a esclarecer como elas se ligam entre si para lhe dar expressao e assegurar a
progressio do conhecimento [LUZ 2002, 150-153]. E destituido de sentido
distinguir entre percecao e realidade, pelo que os principios, leis e nogdes que
conferem inteligibilidade ao mundo ndo correspondem a nada de realmente
existente em si. Pelo contrario, sio apenas uma forma de ordenar as nossas
percegdes. Tal como em Wittgenstein, recusa-se a existéncia duma ordem
ontoldgica inerente as proprias coisas e reconhece-se ao sujeito um papel de
coordenacgio das suas percegdes que assim se tornam na fronteira do mundo.
O ser do mundo ¢ ser percebido, conforme Mach e ja antes Berkeley haviam
defendido.

A falta de ligagao entre o ser e o pensamento coloca fora de circuito a
questdo duma referéncia metafisica do conhecimento, cumprindo assim os
propdsitos programaticos do neopositivismo. No entanto, como observa o
Professor Delfim Santos, este desenraizamento do pensamento inviabiliza a
afirmagao de «um conceito de realidade idéntico e com valor intersubjetivo
como a ciéncia requer e como a ciéncia mostra que é possivel» [SANTOS 1982,
138]. A nova filosofia da ciéncia, ao desembaracar-se da dependéncia de
ordem metafisica que poderia sustentar a objetividade do conhecimento, deixa
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sem explicar como um esquema coordenador se aplica a uma diversidade de

percecoes, ou seja,

por que razdo a predeterminagdo de percegdes tem
correspondéncia com outras percegdes que dizem
necessariamente respeito a outras situagdes objetivas [SANTOS
1982, 139].

E que, continua o nosso autor, se os conceitos explicativos do mundo fisico
sdo esquemas matematicos e simbolos sem correspondéncia sensivel, mas
suscetiveis de articular uma diversidade de experiéncias possiveis de uma
forma consequente, como explicar a diversidade de perce¢des sem admitir
diferentes regides da realidade que se procura apreender? Por outras palavras,
de onde vem a diversidade a que o conhecimento se reporta e as estruturas
cognoscitivas se aplicam? E esta heterogeneidade que explica por que razio os
principios da ciéncia, como a causalidade, enfrentam limites de aplicagao face
a regides da realidade que reclamam outros enquadramentos tedricos para
além dos que o eu pode assegurar. Apoiando-se em um texto de Heisenberg
que reclamava como tarefa da nova epistemologia a elaboragdo dum programa
de «autolimitag¢do do eu», Delfim Santos chama a atengdo para a necessidade
de se proceder a depura¢ao da nogao de realidade afastando a sua utiliza¢ao de
forma genérica e indiferenciada para todo e qualquer tipo de conhecimento.
Pelo contrério, dispde-se a compreendé-la como

um conjunto plural de aspetos para cada um dos quais o
conhecimento s6 é possivel em fungdo de principios bem
adequados e muitas vezes intransferiveis [SANTOS 1982, 143].

A diversidade da ciéncia ndo se compreende apenas pela pluralidade de
metodologias, mas, acrescenta de imediato, reclama uma concegdo pluralista
da realidade «formada ontologicamente por regides que resistem a um tipo
unico de explicagdo ou a transposicdo de principios do conhecimento vilidos
para uma como se fossem vilidos para o todo».
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2. Pensamento e realidade

O desenvolvimento a que esta sujeito o conhecimento cientifico ndo se
compreende apenas em fungdo das perspetivas tedricas da sua abordagem, que
tém sempre uma certa margem de arbitrariedade, mas é «fungdo do que vale
para muitos como indubitdvel - o conceito de realidade» [SANTOS 1982, 143].
Concebemos a realidade a partir de um tipo de enunciados em nome dos quais
se decide excluir tudo o que neles se ndo puder integrar. Assim, por exemplo, a
uma concegdo estatica da realidade corresponde uma organizagdo mecénica da
natureza, tal como a uma concegdo probabilista da realidade correspondera
uma visdo estatistica. A dificuldade ou a resisténcia dos fatos ou das leis em
integrarem-se no sistema em que uma dada ciéncia se articula abre uma crise
que faz em geral avangar o conhecimento cientifico. A sistematizagdo que
confere consisténcia e credibilidade a uma disciplina cientifica acaba sempre
por fazer transparecer alguma insuficiéncia para exprimir adequadamente
algum aspeto da realidade. Esta dissonancia entre estruturas explicativas e a
propria realidade é o reflexo inevitivel duma assimetria original entre a
realidade e o pensamento, «dois estranhos que se pretendem conhecer sem para
isso possuirem qualquer padrdo comum que lhes possa servir de critério
comparativo» [SANTOS 1982, 145]. Por via desta heterogeneidade, a
abordagem da realidade reveste sempre a partida um carater hipotético e uma
exigéncia de comprovagdo pela experiéncia, o que torna incessantemente
distendida a relagdo do sujeito com a realidade. Todo o conhecimento traduz-
se assim num processo interminavel de conquista das resisténcias que
obscurecem a clarificacdo que o sujeito se esforca por conferir a explicagdo da
realidade. O conhecimento compreende-se, portanto, como uma tarefa sempre

por cumprir, ou seja,

um esforco de ‘objetivagdo’ da realidade, mas esta ¢é
gigantescamente mais vasta do que a regido que o
conhecimento tem possibilidade de objetivar, dada a nao
conformidade dos principios do conhecimento e dos principios
do ser. Ha sempre qualquer coisa que em cada época estd para
além do objetivo (e objetivo significa objetivado ou tornado
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objeto pelo pensamento), isto é, para além daquilo que o
pensamento pode objetivar. E o progresso epocal do
conhecimento consiste em identificar objetivado com
realidade, o que por sua vez serda descoberto e emprestara uma
nova tonalidade na posi¢ao cientifica da época que o descobriu
e denunciou o ilegitimo da identificagdo. Mas realidade nao ¢
apenas o objetivo mas também o transobjetivo [SANTOS 1982,
180].

Esta estimulante analise traduz bem o sentido das opgodes filosoficas de
Delfim Santos, que passam pelo desencantamento do neopositivismo e o
crescente interesse pela dimensdo metafisica da filosofia, a que nao teria sido
estranho o estudo de Hegel, «o maior filésofo da historia moderna» como diz a
José Marinho [SANTOS 1998, 122 - carta n.° 52] e como sabemos por outras
pecas da correspondéncia do autor, principalmente as que dirigiu a José
Marinho e a Alvaro Ribeiro, no final da sua estadia em Viena e nas quais
descreve as primeiras impressoes da chegada a Berlim [SANTOS 1998, 113-
130 - cartas n.» 50 a 56]. Mas a correspondéncia também esclarece aspetos
relevantes da natureza desta importante obra a que nos temos vindo a referir -
Situagdo Valorativa do Positivismo —, nomeadamente no que respeita a
redagao da sua «parte critica», que teve lugar em Berlim, onde «quis aproveitar
outras possibilidades de trabalho», conforme confessa a Adolfo Casais
Monteiro [SANTOS 1998, 131 - carta n.° 57]. Sao informagdes que confirmam
0 que a leitura da obra ndo ilude. Referimo-nos ao horizonte aberto pelo
pensamento de Nicolai Hartmann, «um auténtico e profundissimo fildsofo»,
confessa a Alvaro Ribeiro, 0 que permite integrar aquela obra no conjunto da
sua produgdo filoséfica fundamental e afastar a ideia de a considerar um mero
relatorio de missdo. O tema da transobjetividade - que decorre da
heterogeneidade entre o pensamento e a realidade - e o da polissemia da
nogéo de realidade, que mereceram a nossa particular atengao pela sua liga¢ao
a tematica da verdade que nos propusemos apresentar, encontram-se referidos
na correspondéncia em mais de um lugar, como alvo de estudo intenso que
efetuou na linha de Hartmann, que ouviu em Berlim e em cujos seminarios
trabalhou [SANTOS 1998, 157 — carta n.° 71]. O primeiro semestre de 1936
teria sido de intenso trabalho, principalmente ao nivel da escrita de alguns
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ensaios que, em carta a Marinho, diz terem como orientagdo comum «a
renuincia a qualquer unilateralidade l6gica do pensamento» que é incapaz de
compreender toda a complexidade das «regides do real» que pretende

delimitar nas suas diferencas:

Todo o meu interesse, superando idealismo e realismo,
consiste na compreensao dos contrarios que o real manifesta,
na determinagdo dos principios duma ldgica totalista e na
determinagdo das categorias regionais» [SANTOS 1998, 119 -
cartan.° 51].

Um ano mais tarde continua centrado no mesmo projeto:

estou a trabalhar dentro doutras sugestdes da filosofia alema
em especial sobre o problema das categorias que me dard
margem, mais tarde, a tratar melhor o positivismo logista no
sentido de poder mostrar que a ndo metafisica do
neopositivismo implica a redugdo metafisica da realidade a um
fragmento dela mesma e que todas as suas afirmagdes s6 tém
sentido enquanto dizem respeito a regido que serviu de base de
reducdo [SANTOS 1998, 131-132 - carta n.° 57].

Em Da Filosofia, a questao ¢ mesmo equacionada em termos programaticos
quando, para evitar a transposigdo ilegitima de modos de conhecimento para
além das esferas ou setores da realidade em que tém validade, Delfim Santos

preconiza um exercicio em duas etapas: a primeira sera

tentar a determinagdo ontoldgica da realidade e, a seguir,
assegurar a cada uma das suas regides o tipo de conhecimento
essencial que a pode penetrar. O primeiro momento indicar-
nos-a, embora aproximadamente, a extensao regional de cada
uma das camadas em que se pode decompor a realidade; o
segundo momento dar-nos-4 as categorias adequadas ao
conhecimento de cada uma dessas regides [SANTOS 1982,
265-266].

Em virtude da heterogeneidade existente entre o pensamento e a realidade,

o nosso conhecimento assenta numa tomada de consciéncia das

127



ARQUIVO DELFIM SANTOS

determinagoes da realidade através dos seus substitutos simbdlicos, deixando
sem expressdo todos os segmentos que se ndo encontrem representados na
consciéncia. Como Hartmann mostrou na sua descrigio fenomenoldgica do
conhecimento, a representacdo do mundo é sempre dependente de quadros
nocionais e operativos que, se, por um lado, nido constituem uma ficcdo do
sujeito, pois tém como referéncia uma realidade que os transcende, por outro
lado nunca o apresentam como é em si mesmo, mas como ¢ visto e pensado
por nés [HARTMANN 1945, 97-104]. O objeto do conhecimento existe
independentemente da apreensio do sujeito e possui uma densidade
ontoldgica que se nao deixa confundir com a configuragio gnosioldgica que
reveste. Deste modo, a descricdo do objeto na consciéncia nao traduz a
realidade que se encontra para além do que o pensamento consegue objetivar.
E a consciéncia desta inadequagdo, ao mesmo tempo que exprime os limites
do conhecimento, nido deixa de ser compreendida «como uma apreensdo do
que é, como tal, ndo compreendido» [HARTMANN 1945, 98]. Deste modo, as
questdes do conhecimento acabam por nos conduzir para o dominio da
ontologia, que suporta esta resisténcia da realidade em deixar-se configurar
nos limites das representagcdes que formam o nosso pensamento discursivo
sobre a natureza, a vida, o homem, os valores e Deus. Este desajustamento cria
uma tensdo permanente no interior do conhecimento e é neste contexto, e nao
ao nivel das relagdes imanentes das representagdes, que o problema da verdade
ganha acuidade. A atragdo inexaurivel do ser faz deslocar constantemente o
limite das fronteiras do conhecimento para além do seu dominio, fazendo-o

gravitar inevitavelmente na érbita do transobjetivo, ou seja, da ontologia.

3. Regides do real

A critica a que Delfim Santos submete o positivismo compreende-se no
ambito das «sugestoes da filosofia alemd», que, conforme diz na
correspondéncia, o advertiram para a impossibilidade de pensar a realidade a
partir dum esquema unilateral do pensamento, o qual seria incapaz de atender

a complexidade das diferentes «regides do real». Porque os objetos pertencem a
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uma esfera heterogénea da esfera dos pensamentos que, no sujeito, se referem
a eles, as representacdes que construimos para lhes dar expressio ndo os
envolvem na sua totalidade, tornando por isso a adequagao um projeto
permanente do conhecimento. Esta situagdo, que afeta todas as nossas formas
de conhecimento, deixa de fora as matematicas em virtude dos seus objetos
serem constituidos pelas proprias definigoes. Atinge-se neste dominio um tipo
singular de exatiddo que alimentou o projeto de o generalizar como modelo
unico e exclusivo de todo o conhecimento. O autor considera esta transposi¢ao
de modos de conhecimento vélidos em determinadas esferas ou setores da
realidade para outros dominios diferentes como sendo a principal fonte da
inadequagdo entre pensamento e realidade. Para evitar esta «md posi¢do do
pensamento relativamente a realidade» [SANTOS 1982, 265] ele preconiza a
sua categorizagao, que se opde as concegdes monistas de tipo materialista e a
légica unitaria do positivismo. A realidade é pluralista pelo que, afirma Delfim
Santos,

os monismos sao desrespeito por um ou mais “lados” da
realidade, como também o ¢ a divisdo dicotomica dos possiveis
dualismos. Com a compreensao pluralista da realidade nao
sabemos nos quantos sdo os termos que a conformam, mas
temos assim um vasto campo aberto a investigagdes e a
possibilidade duma plena adequagdo dos principios do
conhecimento - ratio cognoscendi — aos principios regulativos
da estrutura do real - ratio essendi. A esta logica categorial
competird a determinagao das linhas estruturais de cada regido
da realidade [SANTOS 1982, 251-252].

Na carta a Marinho a que ja aludimos [SANTOS 1998, 117-119 - carta n.°
51], ao mesmo tempo que censura a pretensio da Idgica analitica de
compreender toda a realidade e que valoriza os esfor¢os da ldgica totalista ou
sintética para procurar «englobar os aspetos que para a andlise sdo
contraditérios», como explica no decorrer da mesma carta, fala também das
dificuldades que tem enfrentado e do apoio que tem procurado em Aristételes
para «delimitar as regides do real». Ainda nesta importante e esclarecedora
carta, chega mesmo a adiantar uma possivel categorizacido e a apontar as
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dificuldades que a mesma lhe levanta. Um ano depois, o problema das
categorias ainda o preocupa [SANTOS 1998, 131 - carta n.° 57] e, em 1939, em
Da Filosofia, apresenta o elenco das linhas estruturais da realidade quer ao
nivel do ser real, quer ao nivel do ser ideal, que contempla a realidade apenas
acessivel pelo pensamento, conforme esclarece logo no primeiro paragrafo de
Conhecimento e Realidade. Incluem-se no primeiro nivel, segundo a ordem da
sua crescente elevacdo e complexidade: primeiramente, a matéria, que se
manifesta por meio das leis naturais do mundo fisico e a diversidade da sua
composi¢do quimica; em segundo lugar, a vida, que se manifesta nas leis
biogenéticas que asseguram a constitui¢ao do organismo individual dentro dos
limites impostos pela espécie a que cada organismo pertence; em terceiro
lugar, a consciéncia, que se apresenta como uma realidade puramente
imanente a um sujeito e constituida por um universo de representagdes que
lhe conferem uma dinamica intencional para alguma coisa que ¢ radicalmente
diferente dela; de seguida, o espirito, que liga os homens em sociedade sob a
égide da comunhdo dos mesmos valores e institui¢des; finalmente, é ainda
reservada uma referéncia a personalidade, «que tem o espirito como veiculo da
sua expressdo mas que nem é apenas espirito, nem apenas consciéncia, nem
apenas vida» [SANTOS 1982, 259] e constitui o suporte para outras esferas de
natureza social, em que sobressai o «direito, a politica, a moral, a religido, a
arte, a ciéncia», que Delfim Santos considera «manifestacées do que se chama,
na linguagem de Hegel, ‘espirito objetivo’» [SANTOS 1982, 258]. Nele se
representa um certo tipo de vida que resulta da «comunhdo das
personalidades» e que

compreende todos os valores que existiram, existem ou
preparam formas futuras de existéncia, segundo as quais
constituiremos a atmosfera prépria da vida pessoal do espirito
[SANTOS 1982, 261].

Relativamente ao pensamento, enquanto «forma de visdo do invisivel»
[SANTOS 1982, 248], teremos de considerar que ele nao é idéntico para todos,
dispondo cada um de possibilidades diferentes para atingir o que todos
poderao alcangar, mas cada um a sua maneira. Assim, por exemplo, se um
triangulo pode ser pensado por qualquer pessoa, ele nao serd certamente
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pensado do mesmo modo por um gedmetra ou por um homem comum. O
mesmo se dird de uma coisa qualquer, um cédo, por exemplo - que embora
possa ser visto por qualquer pessoa, no entanto, cada uma vé nele aspetos
diferentes consoante a sua formagdo ou o seu interesse pelo animal. O
triangulo é a mesma realidade ideal tanto para o matematico como para o que
nao ¢, da mesma forma, o cdo é o mesmo individuo para todos o que o veem
Por isso, o autor conclui: «S6 hd identidade e igualdade de pensamento para os
que ndo pensam, como sé hd um nivel absoluto de igualdade de visdo para os
cegos» [SANTOS 1982, 249]. Mas se o pensamento, que tem o seu suporte na
consciéncia, constitui o instrumento ou o utensilio de acesso nao apenas as
realidades da nossa experiéncia sensivel, mas também as realidades ideais, isto
ndo significa que estas realidades sejam simples estados de consciéncia, ou
seja, entidades psicoldgicas que a consciéncia produz. Estas realidades
constituem «uma regido das ‘esséncias’» [SANTOS 1982, 249] que ¢é acessivel e
descoberta pelo pensamento. Nado sdo criagbes da consciéncia, o que as
reduziria a simples entidades psicoldgicas, da mesma forma que as

realidades ideais da matematica ndo sdo criagdes do
matematico; o que o matematico cria sdo artificios para a
descoberta dessas realidades. Os chamados principios da logica
ndo sao criagdes do pensamento; sdo igualmente realidades
ideais, substancialmente idénticas, mas com outro e diferente
grau de complexidade [SANTOS 1982, 249].

E o mesmo acontece com a ordem dos valores, que embora se manifeste
por meio da consciéncia nao constitui uma simples criagdo sua. Por isso o
autor, para além das regides da realidade relativas a matéria, a vida, a
consciéncia e ao espirito, estabelece as regides ideais da matematica, da logica,
da eidética e da axiologia, as quais sé sdo acessiveis pelo pensamento. Como
estas regides nao dependem da consciéncia que as pensa e descobre, a sua
negagdo nao afeta a sua existéncia, tal como a nega¢do do cao que um cego
possa proferir nao afetara a existéncia do céo:
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Tais negagdes mostram que aquele que as formulou néo tem os
6rgaos apropriados e correspondentes a cada uma dessas
regides de natureza ideal [SANTOS 1982, 250].

Nao sera legitimo utilizar indiferenciadamente em todas as regides da
realidade conceitos explicativos que se mostraram adequados na expressao de
determinadas esferas da realidade. Alguns desses conceitos perdem a sua
utilidade e sentido quando transpostos indevidamente, outros carecem de
adaptagdo. Assim aconteceu, por exemplo, com o conceito de existéncia
quando aplicado a uma coisa, um animal, uma pessoa ou a Deus. Como
explica em um artigo do mesmo periodo, intitulado ‘Das Regides da
Realidade’, se para falar, de forma compreensivel e com sentido, duma mesa
ou de Deus sera necessario pressupor a respetiva existéncia, teremos todavia
de atender que a nogio de existéncia ndo terd o mesmo significado nos dois

dominios. Com efeito, argumenta o autor, se em relagdo

a mesa se pode ter considerado a expressdo correta para uma
mesa que ja nio existe mas existiu ou existird mas ainda nao
existe, tal possibilidade nao pode ser admitida do segundo
enunciado [ou seja, para Deus], para o qual ‘existe’ significa
‘existiu e existird’ [SANTOS 1982, 268].

E depois interroga-se sobre a plasticidade do conceito de ‘existéncia’ para se
aplicar as esferas da consciéncia e do espirito, em que ndo pertence ao dominio
da nossa realidade experimental a possibilidade da existéncia da consciéncia
sem vida e da existéncia do espirito sem consciéncia. Nao deixara de ser
arbitrario procurar explicar estes dominios por meio da transposi¢ao de
nogdes explicativas que pertencem a dominios inferiores. No caso da regido do
espirito, somente a poderemos compreender «pelo abandono de todas as
categorias préprias as outras regides» [SANTOS 1982, 272]. Enquanto no
mundo material é a causalidade o principio do conhecimento que o diferencia
das restantes regides da realidade, no mundo da vida sera a finalidade, no da
consciéncia sera a intencionalidade, no mundo do espirito sera a liberdade, o
unico adequado a sua compreensio, apesar do esquecimento a que tem sido

votado em virtude do ascendente que aos outros principios se tem
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reconhecido. Cabera a filosofia procurar os principios do conhecimento
adequados a cada regido do pensamento e da realidade como forma de

alcancar a respetiva estrutura, isto é, a sua ratio essendi.

4. Absoluto e relativo da verdade

Lutando contra a tentagdo facil de reduzir a unidade a diversidade
heterogénea da realidade, como propunha o programa neopositivista, o
desafio da filosofia consistira

em nao se deixar dominar pelo desejo primaério de explicagdo
ou classificacio, mas em reduzir ao maximo a diferenciagdo
entre a ‘aparéncia’ e a ‘realidade’ das coisas. Quando for
possivel, com essa redugdo, atingir a coincidéncia - da
aparéncia com a realidade - tera entao a filosofia um ponto de
partida seguro [SANTOS 1982, 282].

Trata-se de um desafio permanentemente reassumido a cada aproximagio
mais conseguida da realidade, que sempre fard sobressair a recusa a deixar-se
exprimir adequadamente pelas formas de objetivagdo do pensamento. Este
carater transobjetivo da realidade, que é transcendente a todo o esforco de
objetivagdo, confronta-nos com o problema da verdade ou, se preferirmos,
com o entendimento que temos da noc¢do de verdade, neste contexto em que
«qualquer ato do pensamento vive da verdade que atinge, e a expressdo dum
juizo pretende ser expressio de verdade» [SANTOS 1982, 342]. Afastando
completamente a solugdo de conformar a verdade a um estado subjetivo da
consciéncia, como o que se vive no caso da certeza, Delfim Santos ndo cede ao
relativismo que, conforme diz, «elevado a sistema filoséfico é um produto de
meia filosofia» [SANTOS 1982, 265]. O nosso conhecimento pode ser relativo,
mas a questdo fundamental que se levanta a filosofia consiste em assegurar o
carater objetivo da verdade. Por outras palavras, o desafio da filosofia sera
compreender em que condigées o conhecimento se refere a algo que todos
possam partilhar e que exista por isso independente e fora do sujeito.
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Criticando a conce¢do positivista que faz depender a verdade duma
constatacdo, Delfim Santos demarca-se também das concegdes que a
consideram como intemporal e universal e a apresentam como modelo ou
padrdo do conhecimento para todos os homens. Porém, nao deixa de admitir
o carater relativo da verdade que, no seu entender, ndo implica perder de vista
o seu carater absoluto, sem o que ndo faria sentido continuar a falar de
verdade. A verdade, no limite, significa a plena adequagdo ao seu objeto, o que
confere ao conhecimento uma dimensdo absoluta. Deste modo, em lugar de

falar em relatividade da verdade, prefere dizer que a verdade

¢ sempre ‘relativa a’ uma certa conce¢ao do universo, sem por
isso ter perdido o seu valor absoluto ou de plena adequacéo.
‘Absoluto’ e ‘relativo a’ ndo se contradizem, porque qualquer
conhecimento absoluto que pensemos é sempre ‘relativo a’,
sem em si proprio ser relativo [SANTOS 1982, 346].

No esfor¢o para fazer corresponder a ratio cognoscendi com a ratio essendi
duma realidade que «é plural nas suas formas de aparecimento a razdo»
[SANTOS 1982, 321], a delimitagao categorial das regides da realidade coloca a
atividade cognoscitiva em sintonia com a verdade, sem provocar a
desfiguragdo ou distor¢do da realidade. Esta serd tarefa da filosofia que, longe
de ser um sistema com explica¢des para as obscuridades e contradigdes com
que nos debatemos, procura, na delimitagdo das regides da realidade e dos
principios adequados ao seu conhecimento, o caminho para o conhecimento
‘absoluto’. A passagem de Delfim Santos pelo estudo do neopositivismo nao o
deixou, pois, indiferente a importéncia que a precisao metodoldgica reveste na
condugdo do conhecimento no caminho da verdade que é, no limite, um
desafio de adequagdo a realidade, nas suas diferentes e complexas regides. Sem
deixar de ser organizado pela mediagdo de quadros categoriais que propiciam
uma maior proximidade com a realidade, o conhecimento visa sempre uma
relagdo perfeita com a realidade e nisso reside o seu desafio permanente e
também o seu limite. Mas, acima de tudo, revela-se nesta permanente tensao o
destino duma razao incessantemente disponivel para se exceder no horizonte
da totalidade do ser.
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