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1. Percursos na filosofia portuguesa: entre ciéncia, filosofia e cultura

Este estudo pretende tracar alguns percursos reflexivos em torno dos textos de
Joaquim de Carvalho e Delfim Santos, visando situd-los no 4mbito da evolug¢io da
Filosofia portuguesa, da sua interpretacio das correntes filoséficas francesas e alemais
que mais os influenciaram, e da relagio que estabeleceram entre as problemadticas
cientifica e cultural no itineririo do seu pensamento. Pretende-se assim apresentar
um pensamento aberto e em movimento, e nio sistemas filoséficos acabados,
fechados ou totalizadores, que seriam contririos 3 atitude interrogativa,
questionadora e problematizadora, com a qual Joaquim de Carvalho e Delfim
Santos se identificam, e que carateriza o seu conceito de Filosofia, mais préximo da
interrogagio socritica e do pensar como aventura inacabada ou «tarefa infinita» (nos
termos de Husserl) do que das grandes construgdes sistemdticas da «razio
arquitetonicar clissica.

Pode tracar-se um paralelo entre a orientacio filoséfica destes pensadores e a que
Anténio Sérgio apresenta na sua «Breve Interpretagio da Histéria de Portugaly,
quando considera que Portugal optou pela «politica de transporte» em detrimento
da «politica de fixagio», pelas viagens, descobertas, e enfrentamento do
desconhecido, em vez da comodidade de se limitar ao territério conhecido e
renunciar i aventura maritima dos Descobrimentos — atitude simbolizada pelo
«Velho do Restelo» na epopeia camoniana. Também encontramos neles um sentido
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do mistério e do desconhecido a acompanhar o do conhecimento, um sentido da
aventura e do desafio permanente em contraponto 4 comodidade ou instalagio no
ja dito ou pensado, que retoma o impulso inicial do filosofar helénico, partindo do
aristotélico espanto e admiragcio perante a ordem do mundo, ou da pergunta de
Leibniz sobre o porqué de haver Ser em vez do Nada. A prépria relagio deles com
a Histéria da Filosofia portuguesa e universal (sem deixarem de atribuir
universalidade ao filosofar luso, sem a qual este nio seria filoséfico) nio é apenas a
de uma recapitulagio, memoria ou heranga a receber, mas a de um pensamento a
reler, reinterpretar ou reconstruir em func¢io da abertura de novos caminhos. Tal
como os navegadores tragaram novas rotas, descobriram novos mundos e
redesenharam o mapa dos continentes, os textos de Joaquim de Carvalho e Delfim
Santos reconfiguram a cartografia dos saberes e as fronteiras entre a ciéncia, a arte, a
filosofia e a espiritualidade, sem se deixarem imobilizar ou encerrar em nenhum
sistema filos6fico ou corrente dominante, no seu tempo ou na tradi¢io histdrica.
Hegel assinalava a relagio de complementaridade entre método e objeto, por isso
esta leitura da obra de pensadores inclassificiveis, que procuraram manter-se a par
das ideias do seu tempo ou da tradigio filoséfica europeia, mas sempre assumindo
uma atitude critica, sem aceitacio passiva ou cedéncia a modas intelectuais ou
correntes condensadas em «ismos» — positivismo, espiritualismo, materialismo,
existencialismo, estruturalismo... —, tenta acompanhar o movimento do pensar ¢ a
reconfiguragio dos conceitos sugerida pelos textos dos autores, em vez de tentar
imobilizd-los num quadro concetual fixo. Mais do que estabelecer os seus quadros
concetuais filosdficos, epistemoldgicos ou estéticos, ou circunscrever 0s seus
conceitos de Filosofia, Ciéncia ou Arte, como se estes pudessem caber num lugar
definido ou estdvel, o que se pretende € indicar os nds, redes, relacoes ou interagdes
que caraterizam a instabilidade de um pensar em permanente reconstrugio ou
reformulacio, sempre em busca de novos horizontes. Os itinerdrios seguidos neste
estudo nio pretendem mais do que ser um convite a que cada leitor das obras dos
filésofos aqui interpretados trace o seu préprio percurso, porventura aceitando
algumas sugestdes de rumos aqui indicados ou orienta¢des abertas, que poderd
explorar por si préprio, levando-as mais longe do que o autor deste texto.

Embora nio tendo pretensdes sistemdticas, tampouco a interpretagio
desenvolvida neste estudo se afirma pela dispersio. A impressio fragmentiria que
uma leitura superficial ou imediatista dos textos dos autores estudados poderia
ocasionar, agravada pela circunstancialidade e diversidade da sua proveniéncia ou
pela sua brevidade, limitados a algumas piginas, sé6 em parte é compensada pela
organizac¢io temitica a que foram submetidos por ocasiio da publicagio das suas
obras completas, com os volumes dedicados a Filosofia e Histéria da Filosofia, da
Cultura, da Ciéncia, da Critica Literaria, das Institui¢oes ¢ do Pensamento Politico
em Joaquim de Carvalho, e i Filosofia, a0 Homem e 4 Cultura em Delfim Santos.
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Com efeito, se esta organizagio permite uma leitura temdtica dos textos reunidos
em torno do conceito de Filosofia e da sua historicidade, da Antropologia Filoséfica
e da Histéria da Cultura, ou da Filosofia da Ciéncia, orientando a leitura para
nucleos temdticos reconheciveis como dreas tradicionais do pensamento filoséfico,
ainda assim pode deixar o leitor sem uma visio de conjunto que ligue entre si esses
nucleos organizadores, sé parcialmente compensando a dispersio textual e temdtica
das obras. Entre a «tentagio sistemdtica» que encerraria o pensamento dos filésofos
em quadros concetuais rigidos, e uma leitura fragmentiria ou dispersiva, optou-se
pela detecio de fios condutores de um pensamento que se carateriza pela pluralidade
de olhares sobre o mundo da ciéncia, da cultura ou da histdria, mas também pelo
seu cruzamento, pelas relacoes de interacio que se tecem entre estes mundos, como
se a teia do mundo que se vai fazendo e refazendo no pensamento filoséfico
assumisse sempre, «ao contririo de Penélope» (como diria Jacinto do Prado
Coelho), novas configuragoes.

2. Explicar e compreender: conhecimento cientifico, fenomenologia
e filosofia existencial.

Na Filosofia Contemporinea foi nuclear a questio da ciéncia e do seu lugar no
espago da cultura. Na conjuntura vivida por Joaquim de Carvalho e Delfim Santos,
a corrente do chamado positivismo foi determinante para a reflexdo sobre esta
problemitica, tanto no dmbito europeu em geral como no contexto da filosofia
portuguesa. O positivismo estabeleceu muitos dos parimetros do debate em torno
do estatuto filoséfico, histérico e social do conhecimento cientifico e da técnica,
tanto para as filosofias que adotaram a sua perspetiva, como para as que assumiram
uma posigao critica face a ele, ou ainda para as que se colocaram em rotura com a
sua visio. No entanto, pode afirmar-se que os filésofos portugueses acompanharam
o debate em torno do positivismo, mas retomaram 0s seus termos com um
pensamento préprio, reelaborando-os de modo original. Comegaremos por focar
estas duas vertentes, com destaque para a do posicionamento da filosofia portuguesa
perante o positivismo e, em particular, o assumido por Joaquim de Carvalho e
Delfim Santos. A apreciagio do primeiro estd patente no texto que escreveu por
ocasiio do centendrio da morte de Auguste Comte [CARVALHO 1987, 225-228],
onde se refere 2 influéncia do positivismo na histéria da filosofia e na cultura
portuguesa, sé comparavel a exercida pela escoldstica, e determinante para a ado¢io de
perspetivas filoséficas portuguesas alternativas a esta dltima corrente.

Para Joaquim de Carvalho, o positivismo excedia a filosofia de Comte ou a
tendéncia filosé6fica que este criou, representando antes um tipo de mentalidade com
a qual um conjunto significativo de pensadores, portugueses e estrangeiros, se
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identificou, no sentido de acompanharem a modernidade e romperem com a
tradigdo escolastica. A rececio das ideias positivistas em Portugal foi favorecida pelos
projetos de modernizagio do ensino e da cultura desenvolvidos por filésofos como
Luis Anténio Verney, Anténio Ribeiro Sanches ou Silvestre Pinheiro Ferreira, que
retomaram o idedrio positivista nos 4mbitos cientifico, pedagdgico, cultural e social,
orientando-se por uma metodologia experimental, implicando uma rotura com a
metafisica e uma opgao pela l6gica indutiva em contraponto a dedutiva, atualizando
uma atitude empirista cujas bases remontavam a Francis Bacon.

O ideal positivista reivindica para si uma heranga histérica remontando ao
naturalismo renascentista e a0 empirismo iluminista, e uma contemporaneidade ligada
a construgio da «filosofia positiva» de Comte, com as suas vertentes epistemoldgica e
socioldgica, e 3 ulterior emergéncia das correntes neopositivistas. Longe de constituir a
dltima etapa na histdria da racionalidade, como pretendia Comte com o seu «estidio
positivon, 0 positivismo representou um dos seus momentos, valorizado por Joaquim
de Carvalho enquanto pensamento que liga Filosofia e Ciéncia, atualizando a primeira
em funcio dos resultados e da evolugio da segunda, mas também criticada pela sua
insuficiéncia, quando limita a Filosofia a fun¢io de mera organizadora das aquisigdes do
conhecimento cientifico, ou pela sua unilateralidade, ao reduzir o conhecimento ao
modelo cientifico representado a partir do seu paradigma classico, galilaico-newtoniano.

Este balango ambivalente do positivismo comtiano estendeu-se as suas versoes
portuguesas mais fieis, como a apresentada na obra de Tedfilo Braga, analisada por
Joaquim de Carvalho num artigo em que procura analisar a sua evolugio intelectual
[CARVALHO 1982, 525-527]. Reconhecendo a vastidio do contributo teofilino
para investigacio histdrica e literdria em torno da cultura portuguesa, o autor
assinala-lhe os limites em termos de fundamentagio, documentacio e rigor, entre
os quais avultaria a sua tendéncia para formatar a sua visio a partir de um esquema
concetual rigido, fornecido sobretudo pelo positivismo, na sua altima fase. Um dos
aspetos mais interessantes desta andlise ¢ a de revelar em Tedfilo Braga uma rela¢io
com o positivismo inversa 3 dominante na filosofia portuguesa contemporinea.
Enquanto este comega por uma atitude critica em relagio a mentalidade racionalista,
procurando nas obras de Giambattista Vico, Herder e Michelet caminhos para uma
«poesia da Histéria» que possa reconstruir o «ideal da Humanidade» a partir de uma
demarcacio face ao espirito cartesiano, e acaba por seguir na esteira da «filosofia
positiva» na etapa final da sua obra, em filésofos como Sampaio Bruno, Leonardo
Coimbra ou Alvaro Ribeiro o percurso é inverso, comecando por uma proximidade
com o pensamento de Comte e evoluindo para uma clara demarcagio relativamente
as suas ideias.

Onde Teéfilo Braga parece estar em sintonia com a atmosfera intelectual da
filosofia portuguesa do seu tempo é no modo como assume a tensio entre as duas
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tendéncias formadoras do seu espirito: a poética e a cientifica, assumindo como
tarefa da sua obra a procura de uma complementaridade entre elas, nem sempre
conseguida, como o préprio reconhece nas suas referéncias autobiogrificas. Apds
uma vocagio inicial para a arte, reorientou o seu pensamento para a uma maior
exigéncia critica, implicando uma formagao cientifica e filoséfica. A vida intelectual
e a producio de ideias deveriam ser reequilibradas por uma vida estética e
emocional, sendo adequado, para as primeiras, o rigor do pensamento cientifico ou
da argumentacio filoséfica, enquanto as dltimas se desenvolveriam a partir da
criagio artistica, poética ou literdria.

A ambicio partilhada pela filosofia portuguesa, sob diversas formas e através de
meios diversos, como a literatura, a poesia, a filosofia ou o ensaio, e com diferentes
sensibilidades — da racionalista 2 mistica, da filos6fica A estética, da cientifica & poética —
era a de elaborar uma Filosofia da Histdria tendo como horizonte a Humanidade,
incluindo nela Portugal, tanto na sua singularidade como na sua vocag¢io universal. A
Scienza Nuova de Vico fornecia a Tedfilo Braga o método que lhe permitiria, conforme
indica Joaquim de Carvalho, ultrapassar

(...) as fronteiras do racionalismo cartesiano, que (...) s6 conferia
direito de cidade 2s verdades demonstradas, e descobrir o mundo
genesiaco dos mitos e dos simbolos (...) Nasceram neste clima (...)
todo os escritos por Tedfilo planeados, redigidos ou publicados até a
adog¢io do Positivismo de Comte, circa 1873-76. (...) Toda esta obra
(...) jorra com igual impetuosidade da emogio poética e do interesse
cientifico (...) [CARVALHO 1982, 542-543].

A interpretagio proposta por Joaquim de Carvalho neste texto foca uma
problemitica que atravessa toda a filosofia portuguesa: a das relagdes entre a explicagio
cientifica, l6gica ou demonstrativa, e a compreensio antropoldgica, ontolégica ou
estética, assim como a da situagio da filosofia perante estes dois tipos de abordagem da
realidade humana, social, cultural e histérica. A compreensio desenvolve-se alargando
as formas de inteligibilidade do homem, do mundo, do Ser e da histéria — nacional e
universal — ao campo do imagindrio mitico, simbdlico e narrativo que revelam o sentir
de um povo ou da Humanidade — conforme o programa de Vico na sua Ciéncia Nova,
adotado por Tedfilo, conforme atesta no trecho da sua autobiografia transcrito por
Joaquim de Carvalho:

Foina Ciéncia Nova, de Vico, que tive a primeira revelagio poética dos
Simbolos com que a Humanidade exprimiu com verdade as suas
aspiragdes: Mitos e Fibulas, Alegorias, Tropos, Imagens, Lendas,
Contos, sio uma linguagem do sentimento que sé o poeta moderno
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compreende, quando identifica sob a forma de Emogio a Sintese
Filoséfica atingida pela inteligéncia [CARVALHO 1982, 542].

Vico antecipa alguns aspetos da visio diltheyana do mundo e da histéria, da sua
caraterizagio das ciéncias do espirito ¢ da sua distin¢io face as ciéncias naturais e 2
sua matematiza¢io do mundo, tornada em modelo dominante do saber moderno,
ap0s as revolugoes galilaica, na ciéncia, e cartesiana, na filosofia. A hegemonia do modelo
de conhecimento emergente com a ciéncia moderna, em particular a fisica-matematica,
manteve-se desde Bacon («dedlogon» da ciéncia moderna, apesar de nio ter reconhecido
suficientemente o valor incontornidvel da matemadtica na sua génese) e Descartes, até
Comte, por isso a critica de Vico ao racionalismo cartesiano antecipa muitas das criticas
a0 positivismo, herdeiro das visdes racionalistas, embora mais identificado com a sua
vertente experimental, ou com o empirismo das «luzes» anteriores ao criticismo
kantiano.

O conhecimento cientifico (de tipo explicativo, na terminologia diltheyana) da
Natureza envolve um sujeito — o homem — que visa conhecer um objeto — a
Natureza — que lhe € exterior, enquanto no conhecimento (compreensivo, ainda
segundo Dilthey) do ser humano trata-se de um sujeito que conhece outros sujeitos,
sendo o mundo humano cognoscivel porque é um produto da sua a¢io humana, ao
contririo do mundo natural. Daqui resulta que os métodos e linguagens apliciveis
a cada um destes dois dominios — natural e humano — tém de diferir. Nio sendo o
modelo de demonstragio ou verificacio das ciéncias da natureza extensivel ao
conhecimento do ser humano, nem as leis do mundo fisico apliciveis a0 humano,
abria-se o campo para a constitui¢io do espago das ciéncias humanas (denominadas
por Dilthey ciéncias do espirito), com os seus métodos, linguagens e nogoes
proprias.

Uma outra consequéncia da adog¢io das abordagens compreensiva ou explicativa
da histdria e da cultura ¢ o facto de a primeira incidir sobre a singularidade dos povos
e culturas, adaptando-se a elaboragio de formas culturais préprias de um
determinado povo, de historiografias e de filosofias nacionais — como a filosofia
portuguesa, enquanto o universalismo racionalista ou iluminista, representado em
Portugal por figuras como Luis Anténio Verney, e retomado pelas filosofias de
pendor positivista, conduziria a um modelo uniforme de cultura histérica e
filosofica, correspondente 3 unidade da razdo. A adesio de Tedfilo a «filosofia
positivar, se satisfez a sua vontade de organizar e sistematizar o saber, contribuiu
também para uma visio do mundo unilateral e redutora, remetendo muitas das
questoes filosoficas fundamentais para o campo do que considerava,
depreciativamente, como «questdes metafisicas» ou sem sentido. Contudo, um dos
aspetos em que este se afastou da ortodoxia positivista, e se manteve constante tanto
na sua fase «romantica» como na final, foi na investigagio sobre a identidade cultural
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portuguesa, sendo o outro o modo como entendeu que essa investigagio deveria
abranger tanto a cultura literaria, como o estudo dos mitos, lendas ou o imaginario
do povo portugués, estendendo-se ao campo social, politico e educacional. Essas
vertentes, na 6tica de Joaquim de Carvalho, conservaram a sua atualidade e
representaram o melhor do contributo teofilino, para além do que na sua obra se
revelou infundado e ultrapassado. Pelo contririo, onde tanto Joaquim de Carvalho
como Delfim Santos se demarcaram da perspetiva teofilina, foi na sua tendéncia para
uma construgio dogmitica do pensamento que, ao apresentar uma visao fechada e
conclusiva da cultura e do conhecimento, se afastava irremediavelmente da atitude
filoséfica na sua raiz questionadora, interrogativa e aberta.

Para compreender o lugar da ciéncia no Ambito da cultura, sem incorrer no
reducionismo representado pelo «cientificismo» positivista, nem optar por qualquer
forma de irracionalismo, uma das vias da filosofia contemporinea, retomada
criticamente por Delfim Santos, foi a da fenomenologia e da filosofia existencial. O
preficio que este elaborou para a obra de Régis Jolivet sobre o pensamento
existencial, e os varios textos dedicados a Husserl, Kierkegaard e Heidegger, atestam
a importincia conferida ao pensamento fenomenoldgico e existencial pelo autor,
mas também o modo como efetuou uma releitura critica e reelaboracio pessoal do
pensamento destes fildsofos. Kierkegaard foi o filésofo inaugural do pensamento
existencial, que Husserl iria fundamentar no dmbito teorético e metodoldgico ao
criar o método fenomenoldgico. A desconstru¢io — para usar uma terminologia
derridiana — efetuada por Kierkegaard relativamente ao pensamento hegeliano,
expoente miximo da filosofia racionalista e sistemdtica, abriu o filosofar 2
compreensio da existéncia concreta e singular, irrepetivel como historicidade
subjetivamente vivida. Os grandes sistemas filoséficos tendem a substituir a
vivéncia, singular e em devir, por uma arquitetura concetual totalizadora e
abstratamente universal. A temporalidade do mundo e da pessoa, opdem a
intemporalidade das esséncias, sendo o paradigma essencialista contemporineo
herdeiro do parmenideano e platénico. E certo que, na contemporaneidade, a
historicidade é incontorndvel, caraterizando também a filosofia de Hegel, na qual o
Ser implica o devir que o constitui, mas a fenomenologia histérica — da consciéncia,
do direito ou da politica, da Arte, Religido e Filosofia como figuras do Espirito
Absoluto, acaba por se deter num «fim da Histéria» que representa o retorno do
Absoluto a si mesmo, ap6s a sua odisseia temporal, ou o fechar do circulo depois do
devir histérico que o delineou — percurso que poderia ser miticamente representado
pelo regresso de Ulisses a Itaca, seu ponto de partida, apés intmeras viagens e
aventuras, para enfim usufruir do «repouso do guerreiron.

De Kierkegaard, Delfim Santos retoma a recusa de qualquer tipo de pensamento
que pretenda construir a priori uma representacio da totalidade do Ser, sobrepor
uma arquitetura concetual ao fluir do vivido, ou relegar a existéncia singular para
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um sistema global do saber, como o hegeliano. Pensamento e existéncia devem
implicar-se mutuamente, o pensado partir do vivido e elevar-se i reflexdo, ou a vivéncia
tornar-se em reflexdo, como ji SOcrates preconizava, ao afirmar que uma vida nio
examinada nio ¢é digna de ser vivida:

Nio se trata de limitar a existéncia pelo pensamento, nem de invalidar
o pensamento pela existéncia, mas de dar ao pensamento o dnico
contetido capaz de o vivificar, e donde tudo mais com valor
especulativo ou prético advird. E este programa implica um novo surto
na organizac¢io da cultura, que parece ser ji carateristico do nosso
tempo [SANTOS, OC3/2, 461].

A inflexdo existencial da fenomenologia, a partir da Gltima fase da filosofia de
Husserl, da qual a obra marcante é A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia
transcendental, implicou esta reorganizagio da cultura, indo além das transformagoes
no pensamento filoséfico. Nesta obra, Husserl considera que a crise contemporinea
resultou da cisio entre o mundo da vida (Lebenswelt) e o mundo da ciéncia que
emergiu com a revolugdo cientifica dos séculos XVI-XVII, o mundo da fisica galilaica e
newtoniana. O primeiro ¢ qualitativo, sensorial, concreto, o mundo das imagens, sons,
¢ das nossas relagdes afetivas, onde vivemos e amamos, enquanto o segundo ¢
quantitativo, abstrato, matematizado e geometrizado. A ciéncia moderna, tendo como
modelo a fisica-matemadtica, esqueceu o solo primordial em que assentava, nas suas
origens helénicas. Husserl nunca pretendeu rejeitar a importincia da ciéncia, mas antes
esta cisdo, podendo interpretar-se a filosofia fenomenoldgica e existencial de Delfim
Santos neste sentido, como um projeto de articulagio entre ciéncia e existéncia,
evitando, quer o «cientificismo» reducionista, quer o irracionalismo.

N3o se trata de uma incorporagio passiva da fenomenologia husserliana, nem da
filosofia existencial, no pensamento delfiniano, mas de uma interpretacio préopria
das ideias e métodos propostos por estas correntes filoséficas. A fenomenologia
abriu-lhe caminhos para retomar a problemdtica ontoldgica, esquecida pelo
positivismo de Comte, sem incorrer nas dicotomias platénicas entre o mundo
sensivel e o inteligivel, ou o Ser e as aparéncias, mas religando O Ser e a sua
manifestagio ou aparecer no horizonte mundano. Outra dicotomia que atravessava o
itinerdrio do pensamento ocidental é a que dissocia, no ser humano, as dimensoes
intelectual e emocional, racional e afetiva ou pensante e senciente. O Iluminismo e o
Romantismo foram movimentos filoséficos que traduziram esta dissociagio na Histdria
da cultura. Que Isaiah Berlin problematizou na sua obra A apoteose da vontade
roméntica. A orientagio fenomenoldgica e existencial forneceu a Delfim Santos uma
via para superar este dualismo através de uma abordagem racional e existencial do
«fenémeno humanon, ao alargar a sua compreensio a dimensdes de indole emocional,
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como a angustia ou desespero, que Heidegger viria desenvolver com a sua «analitica
existencialy.

A partir de Heidegger, a filosofia existencial mantém a sua referéncia kantiana,
mas encaminha-se para o que Theodore Geraets, na sua leitura da obra de Merleau-
Ponty designa como uma nova filosofia transcendental. O «pensamento de
sobrevoon, inerente ao sujeito transcendental kantiano, que se separava do mundo
para o contemplar e apreender através dos conceitos e categorias do entendimento,
nio pode desligar-se do enraizamento do sujeito existente no mundo, da sua
pertenca e imersio na mundanidade, da sua condicio de ser situado, como refere
Sartre, ou do ser-no-mundo heideggeriano. A filosofia existencial, na interpretagio
delfiniana, nio pretende romper com a racionalidade, a reflexividade ou a
objetividade, mas antes recoloci-las no mundo da vida que é o seu solo,
redescobrindo uma dimensio pré-racional, pré-reflexiva e pré-objetiva que é o solo
origindrio da razio, da reflexio e da objetividade. que constitui «o irrefletido da
reflexdo» indicado por Merleau-Ponty. Para além (ou aquém, atendendo i sua
estrutura origindria e fundante) do a priori kantiano formal — concetual e categorial
— a filosofia existencial redescobre um «a priori material», vivido, que é o ser-no-
mundo.

De Husserl, criador da fenomenologia contemporinea (apesar de a filosofia
helénica antiga ji se referir ao fenémeno, phainomenon, assim como Kant e Hegel,
este tltimo com a sua Fenomenologia do espirito), a Heidegger e Merleau-Ponty, a
fenomenologia assumiu-se como uma filosofia transcendental, embora de novo
tipo. Num primeiro nivel de consciéncia, esta carateriza-se como mundana ou
natural, condicionada e imersa na Natureza. O Homem nio pode, contudo,
reduzir-se a esta «atitude natural» ou «ingénua», como parte do mundo natural, mas
descobre-se, desde Descartes e Kant, como sujeito transcendental capaz de se
destacar desta relagio passiva ou recetiva com o mundo natural, para lhe dar
significagao ou constituir um mundo de sentido. Da atitude transcendental nio
resulta, na fenomenologia husserliana, um idealismo subjetivo, porque esta concebe
o sujeito na sua dupla condig¢io de intencionante de um mundo exterior e em relagio
consigo mesmo. A condi¢gio humana € tanto empirica como transcendental, vivida
como refletida, e essa ambiguidade foi captada na interpretagio delfiniana da
problemaitica fenomenoldgica:

(...) a consciéncia natural (...), na sua constante extraversio, dispersa-
se na constante diversio que o mundo fictico lhe oferece, enquanto a
consciéncia transcendental ¢é concentragio, interiorizacio e
recolhimento no esfor¢o de se encontrar a si mesma em plena
coincidéncia. Adequacio e coincidéncia sio os valores miaximos para
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que tendem, respetivamente, a consciéncia natural e a consciéncia
transcendental [SANTOS, OC2/2, 303].

A abordagem fenomenoldgica permite a filosofia elaborar um horizonte de
sentido da existéncia humana, articulando as dimensdes cognitiva e vivencial,
redescobrindo uma forma de sabedoria que reencontre a ligacio entre o logos — a
racionalidade l6gica e argumentativa — ¢ o ethos dos valores humanistas, ou entre as
ciéncias e as humanidades. Joaquim de Carvalho e Delfim Santos inscreveram os
seus projetos filoséficos no Ambito da filosofia das ciéncias, tendo o primeiro
desenvolvido uma continuada investigagio sobre a histdria da ciéncia, em termos
universais e, particularmente, em Portugal, e o segundo um aprofundado estudo
sobre o positivismo 1l6gico e as bases filosdficas da fisica contemporinea, mas
igualmente no Ambito das humanidades, da histéria da filosofia a da cultura,
literatura e poesia. Estes projetos ultrapassaram a dicotomia entre os ambitos
epistemoldgico e existencial da filosofia que marcavam a concegio diltheyana,
reaproximando-a assim da sua origindria relagio com o campo das ciéncias e das
artes.

3. Implicagoes filosoficas das ideias cientificas contemporaneas

Delfim Santos acompanhou o desenvolvimento das ideias cientifica do seu
tempo e refletiu sobre as suas implicagdes filoséficas, tanto no dmbito da docéncia
como no da investigacio, como atesta o texto que dedica i problemdtica da
significagio filosofica da nova teoria da ciéncia [cf. SANTOS, OC2/2, 309-325],
produzido no Ambito da docéncia de um Curso de extensio universitiria sobre
energia atomica, na Universidade de Lisboa, em 1961. O texto analisa a rotura
epistemoldgica operada entre a crise da fisica cldssica e a emergéncia da microfisica
contemporinea, a qual exigia a tarefa filoséfica de construir novos conceitos — de
realidade, conhecimento, subjetividade, objetividade, tempo, espago, determinismo
e probabilidade, por exemplo — que correspondessem a essa mutacio epistémica.

Uma parte dessa tarefa foi assumida por alguns dos maiores expoentes da fisica
atémica, Louis de Broglie, Werner Heisenberg e Erwin Schrodinger, cientistas que
teorizaram sobre a sua pratica de investigagio e se tornaram filésofos da nova ciéncia.
Enquanto a fisica clissica parecia conduzir a uma restri¢io do pensamento filoséfico,
dado que este era encarado como «especulativo» e metafisico, em confronto com
uma ciéncia pretensamente «factualy, empirica e experimental, ou seja, parecia ter
implicita uma conce¢io positivista, que seria uma espécie de «filosofia espontinea
dos cientistas», da nova fisica relativista e quintica nasciam novas questdes
epistemoldgicas e ontoldgicas sobre o conhecimento, a subjetividade e a
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objetividade, ou o conceito de realidade. Em vez de mera organizadora dos
resultados da investigacio cientifica, a filosofia questiona e é questionada pela
ciéncia, alargando o seu horizonte de conhecimento. Foi em didlogo com a filosofia
que os novos cientistas forjaram as suas conce¢des do mundo fisico, conforme
assinala Delfim Santos:

Broglie inspira-se em Descartes e Bergson, Heisenberg nos pré-
socraticos, Platio e Kant, em Schrodinger um certo pendor para a
filosofia existencial de Heidegger se torna patente. (...) Fisica e Filosofia
aparecem-nos hoje associadas, reatando um intimo convivio longamente
interrompido [SANTOS, OC2/2, 310].

Ele préprio prosseguiu esse convivio, ao erigir como fonte da sua reflexio sobre
a ciéncia, nio s6 os textos filosoficos relevantes para o questionamento da nova
ciéncia — entre os quais os de Meyerson, Reichenbach e Bachelard - mas também as
préprias obras de referéncia no campo do pensamento cientifico contemporineo.
Se Merleau-Ponty afirmara que filosofar € aprender a ver o mundo, a emergéncia
da nova fisica adequa-se a esta definigao, tanto pelos conceitos filoséficos que se
podem formar a partir dela, como pela forma como reorganizou os nossos modos
de pensar, «desaprendendo» ou desconstruindo os anteriores modos de ver o mundo
inerentes 2 fisica clissica. Pode referir-se, como ilustracio desta transformagio dos
conceitos filoséficos e cientificos cldssicos, o caso dos conceitos de objeto e
objetividade, que estavam ligados a existéncia de objetos singulares ou unidades,
enquanto na fisica quintica os objetos nio consistem em entidades, mas em rela¢oes
expressas segundo formas matemadticas, e a objetividade nio é dada a partir da
experiéncia, mas construida ou, nos termos de Delfim Santos, inventada. O que
conhecemos através da fisica nio ¢ um mundo «em si», mas «para si», ou seja,
depende dos nossos instrumentos técnicos e concetuais de medida. Este mundo da
nova ciéncia, de formas matemaiticas, objetos construidos e limitado 2 nossa
capacidade cognitiva — sem acesso a um «em si» de tipo «numénico», retoma
atualmente as orientacoes platdnica e kantiana:

Para a nova fisica, no principio nio esti a coisa material, nem o objeto,
mas a forma, a relagdo, a simetria matematica, como pretendia Platio.
Enquanto a fisica newtoniana se pretendia isenta de hipdteses e se
limitava a verificagio dos factos em fung¢io de regularidades, a nova
teoria a fisica nio € dedutiva a partir dos factos nem descritiva da
experiéncia, ma criadora da experiéncia racional que encontra os
«objetos» assim racionalmente estruturados. (...) No mundo intra-
atémico nio se trata de descoberta, mas de invengio da objetividade. A
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nogio de fenémeno foi alterada, nio € algo que pré-existe a observagio
porque esta cria o que vai encontrar. Com mais rigor, em microfisica
é o pré-fendmeno que que o investigador encontra ou, como dird
Heisenberg seguindo Kant, uma espécie de «némeno em realizagio
[DELFIM, OC3/2, 318].

Esta abordagem delfiniana das relagdes entre ciéncia e filosofia antecipa a
problematica das «duas culturas» de Charles Snow, quando exige aos filésofos um
conhecimento da histéria das ideias cientificas e dos seus desenvolvimentos atuais,
mas formula também uma exigéncia reciproca, de uma elaboragio concetual
filoso6fica adequada a nova ciéncia, tarefa imensa que se coloca tanto aos cientistas
como aos filésofos. A construgio de um novo modelo de ciéncia implica uma
reinvengio da 1égica, matemitica, geometria ¢ mecinica, ciéncias em que assentam
a teoria e pratica cientifica, mas sem essa tarefa filos6fica reconstrutiva ficariamos na
posi¢io paradoxal de uma inovagio cientifica que continua ligada a uma
epistemologia clissica, ou perante a emergéncia de um nova teoria da ciéncia
enquadrada por uma légica clissica, tendo Delfim Santos assinalado este hiato entre
uma nova ciéncia e uma légica tradicional:

A nova fisica exigiu uma nova matematica, uma nova geometria para
utilizagio de hiperespagos, uma nova metrologia nio arquimediana,
uma mecinica nio newtoniana, uma aritmética nao pitagérica (...)
Newton, Euclides e Aristételes siao soliddrios na construgao da fisica
cldssica. A substitui¢io de Newton e de Euclides requer a substituicio
de Aristételes. Uma nova logica se tornou, portanto, necessiria para
evitar a dificuldade proveniente da falta de correspondéncia das novas
concegOes da matemdtica com os modos interpretativos da indugio e
da dedugio [SANTOS, OC3/2, 319-320].

A 16gica aristotélica, a fisica newtoniana, e a geometria euclidiana, passam a ter
uma validade setorial, a pertencer a uma etapa histérica do desenvolvimento da
ciéncia, e nio uma validade absoluta, universal ou intemporal. A ciéncia
contemporinea, especialmente ao Ambito da fisica quintica, deve corresponder uma
nova linguagem, a qual nio se aplicam os principios légicos que remontam a
Parménides — identidade, nio-contradigio ou terceiro excluido —, ¢ a0 pensamento
aristotélico. Para a construir, trabalharam filésofos da ciéncia como Ferdinand
Gonseth ou Gaston Bachelard, cientistas que elaboraram novas perspetivas
epistemoldgicas a partir da prética e teoria da ciéncia contemporinea, como Louis
de Broglie ou Werner Heisenberg, e figuras como Henri Poincaré ou Alfred
Whitehead, que efetuaram um percurso tanto no campo cientifico como filoséfico:
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A formalizagio da nova ldgica exige principios diferentes dos
aristotélicos, e estes, como aconteceu a fisica newtoniana e a2 geometria
euclidiana, passam a ter restrita validade. Os principios da identidade,
da contradi¢io e do terceiro excluido sio vilidos setorialmente e nao
universalmente (...): o principio da identidade, que nos diz que o que
é, € pressupde e requer o que na linguagem de Parménides se chama
estabilidade essencial, que nenhum dos componentes do dtomo possui
(...). O principio do terceiro excluido estdi no mesmo caso: em
microfisica temos de lhe preferir o tertio datur [SANTOS, OC3/2,
321].

A complementaridade entre onda e particula na composi¢io da luz é um exemplo
da l6gica do terceiro incluido na teoria da nova fisica.

A linguagem que permite conhecer a realidade microfisica nio ¢ descritiva ou
recetiva, mas constitutiva e operatdria, ou seja, nao se limita a registar a experiéncia,
mas constitui o real a partir de modelos matemiticos, e nio concebe a realidade
microfisica como uma realidade substancial, mas como «o que age», e s6 ¢
cognoscivel a partir desse agir. As concecdes clissicas de subjetividade e objetividade,
sujeito e objeto, e a0 modelo positivista de conhecimento objetivo, vai suceder uma
concegio da Natureza, nio como um objeto totalmente exterior ao sujeito, mas
como uma Natureza em relagio com o Homem e conhecida por um observador,
apreendida por um sujeito, deixando a ciéncia de abordar uma realidade «em si»,
para se tornar numa mediadora entre a realidade natural e a realidade humana.

A fisica quintica retoma a revolugcio coperniciana operada pela filosofia
transcendental kantiana, ao tornar o sujeito num construtor ativo do conhecimento
cientifico, em vez de um mero observador que descreve a experiéncia objetiva. O
impacto das ideias cientificas no pensamento filoséfico é reversivel: a filosofia pode
antecipar-se a ciéncia e fornecer o enquadramento concetual, légico e
epistemoldgico para a sua compreensio, tal como a filosofia pode incorporar as
consequéncias légicas e concetuais do novo pensamento cientifico. Para a ciéncia
contemporinea, a filosofia fenomenoldgica de Husserl formou o quadro tedrico
mais adequado 2 nova compreensio dos conceitos de experiéncia, tempo, espago e
objeto, na sua relagio com uma consciéncia constituinte ou sujeito transcendental.

A mecinica quintica e a teoria da relatividade romperam com a légica, o espago
e o tempo da fisica cldssica galilaico-newtoniana, mas também com a filosofia
implicita na visio do mundo inerente 2 ciéncia cldssica — o determinismo, o espaco
e tempo absolutos, que Kant mantém como formas a priori inalterdveis da
sensibilidade, enquanto formas homogéneas do espaco euclidiano e do tempo
newtoniano, transpostos para a filosofia transcendental. Inversamente, a filosofia da
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nova fisica aproxima-se da filosofia transcendental ao conceber a funcio do sujeito
na construc¢io do conhecimento cientifico:

(...) com a microfisica a nogio de fendémeno altera-se, perde as
carateristicas de objetividade independentes do observador. A ciéncia
¢ medial entre o homem e a natureza; i ciéncia nio € a natureza que
interessa, mas a realidade fisica construida pelo homem (...)
[SANTOS, OC2/2, 323].

O impacto das ideias cientificas no pensamento filoséfico é reversivel: a filosofia
pode antecipar-se a ciéncia e fornecer o enquadramento concetual, légico e
epistemoldgico para a sua compreensio, tal como a filosofia pode incorporar as
consequéncias logicas e concetuais do novo pensamento cientifico.

Talvez o aspeto mais relevante da interpretagio delfiniana das relagdes entre
ciéncia e filosofia na contemporaneidade seja esta proposta de uma antropologia do
conhecimento cientifico, que nio se limitaria a assinalar o contributo da nova ciéncia
para a formacio de uma nova imagem da natureza e da objetividade, mas também,
e sobretudo, para uma nova concecio do espirito humano e do seu potencial criativo,
enquanto nega¢io do dado — o «trabalho hegeliano do negativo» ou a «filosofia do
nio» bachelardiana — ou reconstrug¢io da realidade e da linguagem que a constitui.

4. Sentidos da cultura e da filosofia na contemporaneidade

Ao interpretar o significado filoséfico das ideias cientificas contemporineas,
Delfim Santos concluiu que estas reconstruiram tanto a nossa imagem do Universo
como alteraram a nossa posi¢io no seu interior, ou seja, o significado da nova ciéncia
¢ tanto de ordem fisica e epistemoldgica como antropoldgica e ontoldgica. Trata-se
de realidades distintas, mas ambas sofrem uma radical reconfigura¢io no mundo
contemporineo: a rotura da teoria da relatividade e da mecinica quintica com a
fisica cldssica correspondeu a emergéncia de um novo paradigma da realidade
humana, cultural e social, que deixam de ter referéncias estiveis, universais ou
fundamentos absolutos, para se tornarem em instincias em devir, alteragio e
fragmentagio constante — carateristicas da chamada pés-modernidade. As propostas
de Joaquim de Carvalho e Delfim Santos para um novo humanismo contemporineo
implicam uma atualizagio do ideal de sageza ou sabedoria que os antigos concebiam
como sofrosina ou prudéncia e Kant como razio pritica — o conhecimento de si ou
a dimensiao moral do ser humano, distintos do conhecimento do mundo exterior
desenvolvido pelas ciéncias da natureza, visando o seu dominio. A crise do mundo
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contemporineo resulta da separagio entre estas duas formas de cultura, com a atual
hegemonia da segunda.

Enquanto Kant colocou a ética, a vida moral, acima do conhecimento cientifico,
afirmando, na sequéncia de Rousseau no seu «Discurso sobre as Ciéncias e as Artesy,
o primado da razio pritica, hoje hd uma tendéncia para colocar o saber fazer, as
técnicas, num plano superior ao da ética. Por outro lado, a formacio técnica implica
a especializagio, enquanto a filosofia implica um horizonte de universalizagio do
saber, nio como uma apreensio da totalidade ou de um Saber Absoluto, mas
enquanto conhecimento em processo, e capacidade para relacionar entre si os
saberes disciplinares: «(...) A auténtica cultura é por natureza filoséfica. Pertence a
um tipo universal de interroga¢io de todos os saberes e nio apenas a um setor, como
acontece ao especialista» [Santos, OC3/2, 444-445].

Sendo a filosofia, segundo Husserl, um perpétuo recomego de si mesma, nio
encontramos em Joaquim de Carvalho e Delfim Santos sistemas acabados de
pensamento, mas podemos encontrar na sua obra pontos de referéncia, percursos e
sentidos que superem a dispersio «pds-moderna» de sentido. Este estudo pretende
apenas indicar alguns sentidos possiveis dos projetos filoséficos destes autores, entre
os quais 0o de uma cultura humanista para o nosso tempo, radicada na cultura
portuguesa, mas também inscrita na universalidade, o da interagio entre os campos da
filosofia e o das ciéncias, ou o da afirmacio de um horizonte de sentido ético no Ambito
da atual sociedade tecnocientifica.

A filosofia humanista de Joaquim de Carvalho enforma a sua abordagem das
cientificas na perspetiva histdrica e cultural, nacional e universal, com destaque para
a histéria da ciéncia em Portugal no Renascimento e na modernidade. O seu perfil
pode caraterizar-se como o de «(...) um historiador das ideias incarnadas, isto é,
renovadas no movimento espiritual, numa adesio de movimento humanistico e
intelectual» [FITAS, RODRIGUES, NUNES 2008, 260]. As ideias cientificas
incarnam num tempo, numa cultura, numa histéria nacional e universal, numa
sociedade e numa mentalidade, por isso implicam um estudo interdisciplinar que
inclua «(...) a filosofia, a histdria da filosofia, a histéria da cultura, a histéria da
ciéncia, a histéria das instituigdes e a historia do pensamento politicor [FITAS,
RODRIGUES, NUNES 2008, 260].

Os tracos humanistas do pensamento de Delfim Santos que se pretendeu
sublinhar neste estudo incidem sobretudo na sua concec¢io do espirito humano
como dinamismo, interrogagio, questionamento permanente da realidade, através
da investigagio cientifica e filoséfica. Embora distintas, nio se podem separar
inteiramente a abordagem cientifica, visando o conhecimento objetivo, e a filoséfica,
orientada para a compreensio do sujeito, ou a ciéncia e a consciéncia. A experiéncia
cientifica e o seu método experimental permitem explicar uma das faces do real
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como objeto de conhecimento, enquanto a experiéncia pessoal, existencial, assenta
num mundo vivido, pré-reflexivo, subjetivo, que filésofos como Kierkegaard,
Dilthey, Hartmann, Heidegger ou Jaspers procuraram compreender. Delfim Santos
prossegue nesta via de uma filosofia nio reduzida a unidade ou identidade, mas
atenta a pluralidade de regides do real e das categorias da sua compreensio, assim
como 2 sua interag¢io, assumindo a relacio entre filosofia e ciéncia como vertentes
complementares do espirito humano na sua construgio do real: «O critério da
objetividade impunha que a filosofia se tornasse ciéncia, o critério da subjetividade
impunha que a ciéncia se tornasse filosofia» [SANTOS, OC2/2, 273]. Um novo
humanismo para o nosso tempo nio residiria, assim, num «cogito» soberano, ou
numa consciéncia transparente e coincidente consigo mesma, herdada da tradi¢io
racionalista, nem num sujeito constituido ou passivo perante o mundo, mas num
ser humano em constru¢io e devir, que assume a tarefa sempre inacabada se
compreender e a0 mundo que o rodeia, tornando-se assim num sujeito constituinte
e relacional.
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