DIALECTICA TOTALISTA

A vida ndo se afirma em singularidades independentes;
manifesta-se singularmente no individuo por intermédio duma
dependéncia total, reciproca e soliddria com todos os outros
e com tudo. Doutro modo: ndo hd nenhuma realidade que
corresponda na ordem humana dos valores ao conceito de
individuo: a realidade existencial que lhe é correspondente
nio pode pertencer ao plano do concreto humano. Idea
com fundamento na especulacio matemdtica, transposta
como conceito na especulacdo biosociolégica, é muito pos-
sivel que a’transposicio fésse motivada pela oportunidade
de oposigiio ao gregarismo de determinada época e que,
como tal, ndo seja provdvel o seu valor metafisico. Uma
andlise 4 possibilidade e ao seu valor como realidade desta
espécie seria talvez importante e tdo justificdvel como a sua
origem, se foi, como tentaremos demonstrar no capitulo
proximo, originada pela raziio de oportunidade e interésse
de ordem social e prdtica. IEste estado de duvida afi-
gura-se-nos justificdvel e, admitindo-o, pretenderemos ape-
nas marcar o equivoco corrente em qudsi tdda a especulacio
filosfica na medida em que esta pretende interpretar com
metodos inadequados aquilo que ¢ dum grau de realidade
diferente e superior. A explicabilidade ndo estd na ordem
directa da racionalidade, ou o grau crescente de racionali-
zacdo da realidade nfo implica a sua total compreensio.
Isto ¢, ndo podemos admitir para a sua compreensio total
aquilo que & apenas método util e eficiente numa parcela
menos importante e cuja realidade estrutural € feita de con-
vengdes e limitacdes.

Um exemplo: mecanismos e organismos sio os dois
aspectos fundamentais da realidade. PressupSem na sua
mutua coexisténcia uma realidade de ordem mais elevada a
que poderemos chamar vital. Estas trés realidades nio
1€m o mesmo grau de existéncia, isto ¢, a «exigéncia idea-
listas que lhes garante a realidade ndio pertence a0 mesmo
plano nem ¢ manifestagio de ontologismo légico, mas de
ontologismo escatotdgico ou, no dizer dum fildsofo alemdo,
de ecategorias essenciais» ou eregiGes de sers entendendo-se
0 conceito de categoria como a estrutura do préprio ser e
ndo, segundo Kant, como esquematismo do juizo e himitacio
do conhecimento. E', portanto, a afirmacio, como faz Hus-
serl, de «ontologias regionais» cuja existéncia ndo pode ser
esgotada pelo idealismo logico de Hegel, mas pela admissdo
duma nova lei alégica e funcional, orginica e global,
Sendo a imanéncia de tudo em tudo a lei do espirito, a rea-
lidade ndio poderd ser compreendida pelo pensamento dos
elementos que a constituem. Um composto quimico ndo é
a soma dos seus elementos. E' mais alguma coisa que a
inteligéncia cientifica ignora e afirma dever ignorar. Porém
¢ €ste emais alguma coisas que lhe garante a existéncia
como composto. Se, pelo método fenomenolégico da redu-
¢do eidética, pretendessemas atingir as esséncias dos objectos
individuais chegariamos ndo a realidades exactas, definidas,
¢lementares, como a prépria nocio de individuo exige, mas
a realidades morfologicas; e todo o mal do pensamento
filoséfico que desconhece isto radica na identificacio do
morfologico com o geométrico, ou na transposicio dos orga-
nismos em mecanismos, interpretando aqueles como perten-
centes & mesma espécie déstes, e aplicando a légica dos
mecanismos na explicacdo do ndo mecinico.

Assim mecanismos e organismos sdo as realidades dife-
renciais coexistentes no nosso plano de ser; afirmam-se por
mutualidade existencial e ndio por oposicio, ¢ a sua depen-
déncia, variando com a sua diferenciaciio, exprime no real a
lei imanentista e totalista do espirito.  Demais esta mutuali-
dade admite como caracteristica de todos os fendmenos
vitais a sintencionalidade» e procura uma sintese conver-
gente, subordinante de todos os mecanismos, criadora simul-
tineamente duma escatologia ontolégica que, na linguagem
de Husserl, corresponde a uma descricdo noético-noematica.
Esta intencionalidade, que Brentano evidenciou, ¢ suficiente

ara desmentir a possibilidade da légica dos mecanismos
interpretar a irracionalidade do orginico como mamfestacio
do vital. Cada um déstes, como os intelegiveis de Plotino,
exprime o conjunto total do mundo de r.}ut: éles parecem
partes. Foi esta ilusio que Aristételes elevou a categoria
de verdade ¢ que 16da a légica posterior admitiu, esque-
cendo a virtude totalizante da realidade espiritual.

Libertar a filosofia da légica dos mecanismos, como
agora com Colin, Driesch e Cuénot, a biologia se estd
dela libertando, ¢ tarefa ainda que ndo fécil pelo menos
possivel, Comecaremos pela interpretacio da realidade
definida pelo conceito de individuo, analisando o seu con-
tetido de valor politico e o seu grau de realidade metafisica.
Por isso teremos de desenvolver certos aspectos da filosofia
biolégica e assim relaciond-los com os aspectos da filosofia
actual jd expostos no ensaio anterior.

O homem tem como caracteristicas fundamentais da sua
existéncia no plano biolégico, humano e social a correlacdo
dos seus drgdos; a solidariedade na formulaciio ética de fins
e selecgdo de meios; e a cooperagiio na conservacio e rea-
lizacdo désses fins. Correlagdo no bioldgico, solidariedade
no humano e cooperagio no social. A correlacfio no biolo-
gico e a cooperagio no social sdo caracteristicas que se
encontram — & primeira em todos os séres vivos, a segunda
principalmente nos artrépodos. Todavia a cooperagio nos
artropodos distingue-se da cooperacio humana porque esta
pretende realizar fins formulados explicitamente em funciio
duma solidariedade que seja a melhor garantia da vida e da
consciéncia de cada um; nos artrépodos hd a consecucio
dum fim orginicamente implicito, imutdvel, sem o menor
respeito pela vida de cada um e em funcdo dos interésses
de vida comunitdria.

A explicitacio de fins ideais determinantes da accio ¢ a
propria consciéncia afirmando-se pela primeira vez na ordem
animal. E' a criacio dum novo plano de realidade em
relagio mutual com a esséncia primeira e tinica de todos
0s outros grupos zoologicos. Entre estes dois planos, que
se afirmam por coexisténcia ou mutualidade e nio por opo-
siclo exclusivista, que existem um e outro e se determinam
por conjuncio copulativa e nio um ou outro por separagio
disjuntiva, insere-se a possibilidade de indeterminismo na
accdo consciente, distintiva do pensamento reflexivo.

Téda a consciéncia afirma, pois, uma convergéncia de

direcionismos, procurando o acérdo das outras consciéncias -

como dever primeiro. Este direcionismo ou esta imanéncia
de finalidade € a mais alta expressio da consciéncia vital.
E' a consciéncia da solidariedade ou a afirmacio do espi-
rito, marca distintiva do humano.

Consciéncia de solidariedade proveniente da livre expli-
citagio de fins de vida, capazes de melhor garantir a afir-
magao da personalidade. Portanto, também consciéncia de
liberdade. Porém esta liberdade, cuja aparicio denuncia
um estranho passo na escalada da vida e a conquista do
mais elevado e mais seguro pincaro na ordem animal, para
onde téda a Vida tenderd num esfdrco que ¢ a sua propria
esséncia, € uma realidade imanente e nio, como se costuma
entender, um acréscimo concedido deferentemente pelo exte-
rior ou por qualquer realidade cuja ordem existencial seja
detentora dum maior ou menor grau de transcendéncia.
E' a liberdade e a solidariedade, mutuais na sua afirmacéo
e compossiveis na sua existéncia, que definem o espirito.
E’ 0 mesmo que dizer que o espirito se afirma pela primeira
vez na escala bioldgica pela conscifneia de liberdade e afir-
magdo de solidariedade. Assim, todo o esférco de espiritua-
lizagio do homem sempre foi esfdrco de libertagdo e busca
dum novo grau de solidariedade. Tédas as formas de amor
desde a participacdo afectiva, reproducio, identificacio até
A fus@o—na andlise de Scheler — podiam ser interpretadas
como adequagdo soliddria de tipes com realidade imanente
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a que o exterior fornece, em grau maior ou menor, simili-
tudes com a projecgdo imaginifica daquele que ama. E con-
seqilentemente uma nova interpretacio dos estados evolutivos
do amor na sua aproximaciio ou seu afastamento da adequa-
¢do soliddria que o amor comega por afirmar. (Kierkegaard
tentou a sua andlise experimental com tdda a deshumanidade
que uma atitude cientifica requere ¢ Amiel ¢ o melhor
exemplo duma projecgio afectiva polimérfica, sem possibili-
dade de sintese e adequacio ao real).

Compreende se, portanto, a incorrecgio que existe em
téda a afirmaco de liberdade como exterior & realidade da
qual se afirma. Liberdade de pensamento, por exemplo, é
uma expressio vaga, sem senudo, pela razdo simples que
pensamento ¢ afirmacdo de liberdade e nunca de qualquer
coisa a que a liberdade € exterior e apenas veiculo de for-
mulagdo. A bem dizer, a liberdade entendida nntoliégi:a-
mente e com realidade exterior ao homem nfo existe. E nio
existe mesmo como realidade estdtica interior ao proprio
homem pois que, se assim fdsse, deixaria de ser o que é,
A liberdade substantiva ndo pode ter realidade nem abs-
tracta nem concreta, estd fora das classificacGes aristotélicas.

A liberdade ndo é substancial, ¢ dinamismo e esférco,
accdo total ou espirito, Neste sentido, podemos dizer que
afirmar a existéncia substantiva da liberdade é negar a
esséncia daquilo que se pretende afirmar. Se a liberdade
€ acgdo e se o acto em que ela se exprime é um acto total
porque espiritual, se ¢ uma conquista mais do que uma
aquisiciio definitiva, se € o préprio espirito deve, pois, ser
entendida mais como libertagdo do que como liberdade, isto
€, mais como acto dindmico do que como realidade estatica,
O mesmo se poderia dizer de todas as formas de afectivi-
dade.

Esta libertacio e a consegiiente formulacio de fins sdo
marca do humano e justificagdo do politico.

Mas se ¢ a solidariedade a nova ordem em gque o
humano se afirma, ; como explicar a existéncia do individuo
isto ¢, do ser isalaéu e independente? Nio é isto contra-
ditorio? A nogdo de individuo ndo exprime por si a cate-
goria de humano. Diz-se até muitas vezes que uma manada,
um rebanho e uma alcateia sdo compostos de tantos indi-
viduos, querendo com ista significar apenas uma realidade
quantitaliva a que o substantivo colectivo correspondente
forneceria o quﬂitarivo de espécle.

Na ordem humana hd mais qualquer coisa que a dis-
tingue, além da individualidade. O conceito de individuo
¢ resultante dum esfér¢o de matematizacio da vidaﬁ?sfcolda
gica e social tentada por certos filésofos cientistas. E’ resul-
tante da aplicac@o da légica dos mecanismos e implica uma
nogdo de igualdade absolutamente contraditéria com os
valores humanos, Nio hé igualdade essencial entre os
homens nem o pensamento ﬁ%osdﬁ:u do democratismo a
poe como ideal. A igualdade de direitos a que os seus
tebricos se referem nada tem que ver com a igualdade
humana com que os seus contraditores a confundem. Pode-
remos até dizer que a democracia ndo ¢ o regime da igual-
dade, mas sim da diversidade, e no qual todos os homens
t€m igualmente a liberdade de serem desiguais. As nocBes de
igualdade ¢ de desigualdade so demasiado confusas e pres-
tam se a equivocos quando as deslocamos da aplicacfio das
realidades a que cientificamente correspondem: os mecanis-
mos. Sionoges matemdticas de alto valor na ciéncia do inerte,
ha geometria, mas de péssimo e perigoso emprégo na apli-
cacio aos dominios do concreto humano. Alids precisamos
duma depuragdo na nomenclatura politica, eivada de térmos
de origem duvidosa e qudsi sempre reveladores de incom-
preensao e desrespeito pelo diverso e dinimico das persona-
lidades. Todos os regimes de féorga e ademocrdticos modernos
tem uma justificaciio juridica e politica resultante da identi-
ficagdo do humano com a materia, do vital com o inerte, do
mecdnico com o orginico. E’ importante revelar o equivoco
da distingdo e o perigo da inversio. Nio precisamos mate-
matizar a politica. Foi sonho que j4 passou. Precisamos de
a vitalizar, de lhe garantir a alta missio espiritual e cultural
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de que se afastou por culpa dum cientismo que tudo pre-
tendia absorver e tudo deturpou, mas que também agora,
passada a mistica cientista, nos permite uma melhor situagdo
das diferentes actividades humanas ¢ unia ordenacfo escato-
légica com mais elementos de certeza. E' da religiio que
temos de aproximar a politica e nfio da ciéncia. E' do
humano e ndo da matéria, e nanca subordinar aquele a
processos de vida analégicos com a segunda. E' a afir-
magio do primado do organismo s8bre o mecanismo.

A mistica da ciéncia passou e os ensaios duma organi-
zaglo cientifica da sociedade, duma estrutura fisica vital
deram o que podiam dar —a demonstracio da sua impos-
sibilidade. E ¢ ficil atingirmos a causa dessa impossibili-
dade se nos lembrarmos que qualquer sistematizacdo social
dos homens apenas considera néles o que néles nio & dis-
tintivo e essencial: —a correlagdo vital e a cooperacio ani-
mal. O cardcter primacial que distingue o humano, como
vimos, e se afirma na manifestagio de solidariedade e cons-
ciéncia de liberdade ndo entra em linha de conta na estru-
turagio cientifica social, pela simples razdo que esta requere
uma determinagio rigorosa das possibilidades de cada homem:
uma mecanizacdo precisa de todos os seus instintos e emo-
¢Ges; e uma igualdade essencial de interésses espirituais,
Como se vé, a negagiio ou a inadmissdo do propriamente
humano, ou do valor que define o homem —a liberdade, a
consciéncia, o espirito. Uma subordinagdo do organismo ao
mecanismo. Fdcil é agora compreendermos a origem cien-
tifica da negiio de individuo, de igualdade social, de con-
corréncia, de luta, etc., que niio pertencem ao mais profundo
pensamento politico. For apenas o sonho da criacdo duma
fisica social, duma quimica social, etc., que contribuiu para
esta admissdo de conceitos absolutamente contraditérios com
a politica no alto sentido metafisico da realidade que esta
palavra exprime.

Foi a suposicio de que a mais alta actividade espiritual
era a ciéncia, e que todas as outras actividades a ela se
deveriam subordinar, que criou no mundo actual o desiqui-
librio que o manifesta. Mas um dcﬁiqlzjilibriﬂ manifesta
tambeém a necessidade dum novo equilibrio que se man-
tenha, ndo excluindo, mas integrando as causas que o deter-
minaram. A ciéncia € uma alta actividade do espirito
humano, mas pressupSe na sua criagio precisamente o que,
depois de feita, pretende excluir, E hoje compreende-se
quanto isto seria prejudicial a propria ciéncia e ao seu
desenvolvimento. A ciéncia ndo é superior nem inferior 2
arte, 4 religido e a filosofia. Tem com elas relaces de
coexisténcia e ndo de exclusdo; o espirito humano mani-
festa-as como pombas do mesmo pombal, na imdgem de
Platdo, ou como aspectos pluriversos da mesma realidade.

Se o nosso intuito ndo fosse outro, poderiamos mostrar
como na propria ciéncia um novo critério de valor {8z a sua
admissdo, como em vez de procurar uma atitude domina-
dora e exclusivista, os homens de ciéncia procuram novos
métodos em desacrdo com o espirito que orientou a cién-
cia do século passado e muito de acordo com aquilo que o
primarismo cientifico excluiu injustamente. Lembremo-nos
que se fala, na fisica, de principio de indeterminacdo, contrd-
rio ao causalismo e cousismo da fisica de hd trinta anos ;
que ao atomismo criado pela logica do mecanismo se opde
uma concepgdo totalista, expressa em Broglie e Dirac; que
hd na [isica actual um inter@sse de renovagdo do hilozoismo,
mormente nos fisicos ingléses; que ao dogmatismo cientifico
se substituiu um critério de incerteza, como Bertrand Russel,
num livro recente, expds convincentemente ; que a biologia
moderna € a mais clara expressdo dessas novas tendéncias
pela renovagio do vitalismo; que a filosofia contemporiinea,
anti-mecanicista, justifica esta atitude claramente expressa
em Heiddeger e Scheler, Whitehead e Alexander, Le Roy
¢ Meyerson, Gasset ¢ Leonardo Coimbra.

Feita a critica 3 nocfo de individuo, produto da légica
atomista em desacdrdo com a noglio de organismo, reali-
dade totalizante ¢ nunca parcelar; a nogdo de igualdade do
mesmo modo derivada da comparagio de mecanismos e sem
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as trés actividades artisticas dinimicas — poesia, musica e
danga, primitivamente também insepardveis, e independenti-
zando-se sucessivamente, sem, contudo, perderem jimais os
vestigios da sua origem comum.

A prépria musica em si, como organismo artistico inde-
pendente, seria o resultado complexo de um processo histd-
rico, que, partindo do som puro e dos seus efeitos mégicos,
se teria enriquecido progressivamente, primeiro por meio de
meras modificacSes vocais e acusticas, depois pelas contribui-
¢oes da poesia e da danga, pela imita¢io e, no decorrer dos
tempos, com os factores técnicos, harménicos e instrumen-

tais (a meu ver os mais importagtes e decisivos para a
constituigio da musica em Arte) ¢ pela infiltracio de ele-
mentos CIPressivos ¢ Intﬂlﬂ:tUElﬂ-.

Disse-lhes alguma coisa que lhes interessasse? Creio
que ndo.

Perddo. A culpa ndo ¢ minha: é do José Régio, que
teima em que eu fale sdbre Musica na Presenca, e que se
hd-de arrepender da sua teimosia quando os leitores desta
Revista, acostumados a melhores acepipes, se lhe queixarem:
Mas que grande macador ¢ é&ste
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adaptaciio s realidades morfolégicas que apenas admitem
como critério comparativo a semelhanca ; admirida a solida-
riedade como manifestagio de humanidade e¢ a liberdade
como manifestagdo de consciéncia e ambas como realidades
mutuais e dependentes, cabe-nos, para terminar, analisar o
conceito de personalidade ¢ o seu acdrdo com a realidade
imcial que a determina e que, por sua vez, por ela é mode-
ada.

Individuo e sociedade sdo irredutiveis e contraditorios.
Proclama-o a critica anti-democratica, tirando dai as conse-
qiiéncias que pretender: o anarquismo, se acentua como
primacial o individuo ou o comunismo se essa acentuacio recai
sObre a sociedade. Mas nés vimos jd como a nogio de individuo
tem pouco que ver com o pensamento democratista: é um con-
ceito numeérico, e a realidade que pretende exprimir—o homem
— ¢ qualitativa, dinimica, viva e concreta. De maneira que
@ oposicdo ndo nos interessa porque sabemos qual a origem
e o significado da nogio. Alids uma oposicdo de conceitos
légicos ndo ¢ por si demonstrativa da oposi¢iio das realida-
des que pretende exprimir. E' isto muitas vezes esquecido.
Neste caso o homem e a sociedade nfio se opSem. Opdem-se
apenas os conceitos individuo e sociedade., Como j4 deix4-
mos dito, a humanidade ¢ sempre manifestacdo de solida-
riedade e podemos agora ‘dizer que a realidade homem sé
existe em fungdo dessa solidariedade. A nocdo de homem
isolado, independente, é contraditéria com a realidade e com
o pensamente democratista. O pensamento de Rousseau é
claro a éste respeito. H4 néle pensamento ontologico expres-
sivo ¢ basilar, qudsi sempre posto de parte por uma argucia
logica, sofista e escoldstica, incompativel com a profundidade
de pensamento ¢ seriedade critica. Roussean é um dos mais
extraordindrios pensadores, se o resolvermos ler esquecendo
completamente as inépcias que sfbre éle tem dito e escrito
aqueles que apenas déle conhecem divulgacSes ou o Contrato
Social. Poucos homens tém sido tiio atacados pelo que ndo
foram como Rousseau.

Ora hd, portanto, como j4 vimos,
vocabular, que interpreta os conjuntos
celas, transpondo assim em geometria
vitais; hd outra légica global, concreta,
compreensio do real e que considera as parcelas como
totalidades em si e cada uma destas outra coisa do que
uma soma algébrica ou aritmética. A primeira, a légica
aristotélica ou atomista ou mecanista, dirg que individuo e

uma légica verbal,
como soma de par-
tddas as realidades
orgdnica, capaz da
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sociedade sdo contraditorios e gue um conjunto de individuos
€ apenas uma soma de individuos e nunea uma sociedade.
E estd certo, é assim mesmo. Mas nio é com esta légica
que podemos interpretar tais realidades.

A outra logica global ou rotalista, comega por nio admitir
parcelas e tugu indi‘ptndentes e por compreender que no
vital s6 hd totalidades e nunca parcelas, hierarquizadas
em extensdo e compreensio dirigida e ndo oposta. Isto ¢,
pessoa e sociedade nilo se opSem. Pessoa e nio individuo
porque éste ndo toma conta da intencionalidade caracteristica
do vital, da solidariedade do humano e da totalidade do
espirito. A noc¢iio de Eermnatidade exprime em si uma
totalidade da mesma ordem que a sacie:fadc. A nogio de
individuo € parcelar e oposta aos valores humanos.

A pessoa humana sendo o nosso ponto de partida pre-
coniza, pois, uma socidade dirigida no mesmo sentido do
personalismo, que a respeite na sua diversidade concreta e
seja a expressio mais intensa dos deveres de solidariedade
com todos e com tudo. Exige uma garantia da possi-
bilidade de vida religiosa no alto sentido de comunhio e
altruismo e uma atrofia de todos os instintos sociais repre-
sentativos da luta, da concorréncia, quer no plano individual
quer no plano nacional. Se a vida ¢ totalidade, correlacdo,
solidariedade e cooperagdo nada justifica a diviséria regional
de interésses opostos, mas sim busca dirigida duma mesma
finalidade de cooperaciio: a sintese das multiplas intencio-
nalidades.

Os adversdrios do democratismo sfio os verdadeiros indi-
vidualistas. Proclamando-se anti-individualistas sdo eles os
mais ousados representantes duma forma extrema de indivi-
dualismo: o individualismo do Estado. Acusando constante-
mente 0s vicios do individualismo ndo véem que o nacionalismo
€ a manifestagdo em ponto grande de todos os vicios de que
acusam os outros. Anti-individualistas, nacionalistas e cato-
licos: trés atitudes contraditérias, irredutiveis, incoerentes.
Mas sobretudo individualistas porque o primado do politico
0s obriga a ser nacionalistas, antes de tudo. O anti-indivi-
dualismo do pensamento democratista ¢ pelo menos coerente
em todos os planos: no humano, no social e no religioso.
Tenderd para uma cosmopolitica, orientadora das politicas
nacionais, isto €, considerard a humanidade como a reali-
dade primeira, como afirmacdo de convergéncia de todos os
direcionismos imanentes das personalidades que sdo jd em

(excerto) si um grau de humanidade,
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Do presente ensaio ressaltam conclus@es

alheia. Né&o obstante quaisquer insinuagdes
riamente esquecer a politica.

saveis) sim por ser um artigo
boa vontade as suas péaginas
o presente, uma

achardo muitas outras félhas ao seu dispor.
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de ideias préprio a sair em qualquer revista de cultura,

. a qualquer ensaio de que ressaltem atitudes politicas diversas — contanto que seja, como
Superior exposigao de ideias, e ndo uma dessas

: ; _ oliticas a que muitos dos nossos leitores podem ser desfavordveis. Néo
S€ Veja por isso na sua publicagdo uma afirmacio de principios politicos

malévolas — "

: O ensaio que aqui nos honramos de publicar —
ensaio de que se possam concluir estas ou aquelas atitudes politicas

a que a " presenca,, sempre foi, é, e sera
presenca,, mantém em Portugal a rara atitude de volunta-
interessa-nos, pois, ndo por ser um
(que tddas nos parecem ideoldgicamente defen-
" Presenca ,, oferece com igual

despreziveis verrinas politiqueiras que infelizmente
Fica dito.




