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O fundador da Escola da BSabedorvia de Darmstadt é uma
figura simbélica e ao mesmo temypo real que vive os problemas
do nosso tempo eom uma superioridade de compreensiao verda-
deiramente notdvel. Profeta dum mundo novo,que a nossa geragio
vé, dia a dia, aparecer e desenvolver-ge, opondo-se as formas de
cultura tradicionsis e inuteis, Keyserling, pode dizer-se, é o pri-
meiro eaptador de novo Sentido vital e o primeiro habitante,
consciente de o ser, désse mundo nascente. Homem ecuménico,
pela sua ansia de simpatia e compreensio de si mesmo, Keyser-
ling teve necessidade de deslocar o acento vital da sua cultura
para aguilo que ela tem de universal e transferivel como in ediata
expressdo do Espirito, sem, contudo, inearnar o tipo abstracto e
inumano legado pelo séeulo XVIIT, mas sim o howmem conereto,
total, de corpo vivo e alma viva, que afirma a realidade do espi-
rito como alguma eousa tam conereta como a earne e a unifo da
alma e do corpo, do mundo metalisico e do mundo empirico,
como unidade completa e indivisivel. Esta necessiiade de trans-
feréneia explica-se porque o centro de gravidade das eulturas
anteriores residia no irracional, no sentimento, no afectivo, sendo,
portanto, naturalmente particularistas e necessariamente intrans-
feriveis. Pura a nossa época, o fundamental é o espirito, es=encial-
meunte transferivel, porque pensar e compreender o estranho é
anulary na nossa alma, tudo o que, por limitacio de conhecimento,
é exclusivo e particular. Isto é ao homem limitado e incompleto
por incompreensio deve suceder o homem total, huwano, para
quem os ontros homens, de sensibilidades diferentes on até opostas,
servirio para polarisar em si o essencial. Uma outra necessidade
de limite se impde, é certo, mas limite que & alargamento, visio
mais alta de si mesmo, e conhecimento preciso da esséncia pro-
funda, vital e humana ¢ue constitui o individuo. !

Keyserling, demasiado absorvido pela acgao, nio é propria-
mente um filésofo, um historiador ou um homem de seiéneia.
Embora a sua formagio intelectual universitaria fosse a do ged-
logo, conseguin libertar-se das exigéncias da sciéncia em virtude
da suan natureza nao permitir que os factos inertes modelassem
a sua sensibilidade viva. Ao coutrdrio de Spengler, Keyserling
nio afirma a constitui¢do da realidade histériea apenas por factos.
Pura éle, as idéas sio mais reais do que os factos porque éstes
80 adquirem :entido e valor gquando aquelas os interpretam e
alirmam u sua realid:de. Por isso pretendeu -er, de preferéncia,
um orgio de transmissio entre a especulagio filosGlica e a rea-
lidade da acgio. A sua esirutura espiri:ual - =imbiose de mongo),
de eslavo e de germanico—nao poderin nunea subordinar-se aos
quadros rigidos e simples impostos pelo exterior, e ser qualquer
cousa que os outros tivessem sido ja. Esta incapacidade levou-o
a repelir completamente a idéa de candidatura & edtedra univer-
sitdria. Contando a Universidade quinhentos anos de existéneia,
e éle apenas quarenta, seria, sem constestagiio, mais forte do que
éle para o impedir de reulisar a sua prépria forma de vida.
Bastou para o afastar de si mesmo a experiéncia universitaria
de alguns anos, como estudante, porque uma formatura equivale,
qudsi sempre, a uma deformagic tempordria da personalidade.

Todo o seu esférgo eonsistin, portanto, em libertar-se de tudo
0 gue as necessidades de vida social lhe tinham imposto, e a
aprofundar e purificar a sua natureza essencial. Na esteira directa
de Sderates, pelo valor concedido ao que o homem tem de
humano, Keyserling pretende determind-lo em si mesmo, mar-
cando, com rigor, o seu ecireulo natural de acgio (nalirlichen
Wirkungskrets). Para isso um triplice esfor¢o lThe é exigido:
determinar as suas tendéncias e possibilidades, entrever as suas
insuficiéncias e limitar a sua personalidade. A bem dizer, o
segundo déstes preceitos condiciona téda a sua atitude, pois
entrever a insuficiéncia duma personalidade implica, necessaria-
mente, o eonhecimento daquilo que nela é ou se afigura suficiente,
isto &, das qualidades em poténcia latentes no ser, e também a
determinacio, mais on menos precisa, dos seus limites de pensa-
mento e accio. As palavras profundas e alé ugora quisi sibilinas
de Goethe: «<s6 a insuficiéncia é fecunda» foram orientadoras do
labor fecundissimo de Keyserling na procura e valorizagio de
si mesmo. Conhecidas as suas tendéncias, era preciso evitar tudo
0 que as contrariasse aceitando tudo o que permitisse um de-
senvelvimento integral e em forma circular da sua personalidade;
anular todas as que se ndo coadunassem com a sua maneira de
ser e activar em todas élas uma sublimaciio progressiva. A sua
moral passa a ser a moral da suficiénein e o sen esférco a
razdo da sua admirdvel receptividade espiritual.

Alguns factos exteriores, como um feiiniento recebido em
duelo enquanto estudante, a Revolugio russa de 1805 confiscan-
do-lhe todos os seus bens, depois concedidos, e, mais tarde, a
confiscacio definitiva, pelo governo da Esténia, dus suas proprie-
dades agrarias, criando-lhe dificuldades de toda a ordem, tiveram
funda repercussdo na sua vida interior e deram ao seu devenir
espiritual aparéncias de mutagao brusca e apressada. Foi o pri-
meiro déstes factos, pelo enfraquecimento fisico de que foi causa,
o ponto de partida para a sua elbita metamorfose como inte-
lectual; os outros infortanios privados fizeram-lhe ter consciéngia
da missdo importante que devia desempenhar. A isto deve jun-
tar-se ainda a infliéncia extraordindria sébre éle exercida por

B LI N-@

Chamberlain e Kassner. Mas, liberto dessa influéneia, uma viagem
a volta do mundo félo towmar contacto com a diversidade real
dos individuos e das nacdes e melhor conhecer a natureza
essencial da sua individualidade

Continuande o seu traballio de sondagem interior, chegou a
dupla verdade que consislird n razdo de sér de todo o labor
pensante de Keyserling: «a salvagio estd finicamente no conheci-
mento e o seu valor depende da sua orientagio e ajustamento
a0 organismo esp ritual>. A proeura imediata do eaminho da eria-
¢do seguiu-se e, como consequéncia, a opo-i¢hc radical entre
saber e compreender levé-lo-d, mais tarde, & fundagio da-Eseola
da Sabedoria, em Darmestadt, como instituigdo nitivamente dis-
tinta e oposta & Universidade.

Durante éstes anos, Keyseiling abandonou-se a todas as
fluéneias favordveis ao seu progresso indo alé a renunciar a
afirm:cdo da sua personalidude porgue, sconsistindo, segundo éle,
o conhecimento perfeito na expressao da justa relagdo entre o
eu real e o mundo exierior real, sd aquele que yealiza 1d6das as
influéneias pode impedir téda a cristalisagio prematura>. Aceitar
esta verdade evidenle impede-lhe toda a atitude discursiva,
O homem que discute mantém e defende wma posigio, enguanto
que o homem desejoso de progredir pretende conguistar uma
base superior. Um paralisa, o outro enriguece a sun vida interior.

Na Eseola da Sabedoria a dnica interdigio absoluta & Nio dis-
cutir. A divisa de Keyserling é tudo compreender. O aber, como
saber, nao tew interésse; é alguma consa d stinta do homem que
deforma o homem. Compreender & incorporar -m nés tudo aguilo
que, embora tivesse gido pensado e ditn por outros. poc
sido dit: e pensado por nés, fazendo parte da nossa naturezs
cial. Inventar e compreender significam metafizieamente o mesmo.
O homem superior & para Keyserling, aguele’ que plana acima
de todas as opinides possiveis sabendo tudo por intuicio directa
e perfeitamente porque estd em relacdo necessaria, imediata e viva
com o Universo. Ha sempre, na atitude de Keyserling, horror ao
definitivo e a todos os modos de existéneia cujo fim esteja Fora
e ndao no intimo de eada individuo. A ‘ua tentativa é um esfoéreo
de nudifiengfio espirvitual. A valorizagio do individue faz-se no
que ele € e nAo no acidental que o faz parecer ser A maioria dos
homens nio consegue limilar-se so sen cirenlo natural de acedo
e muitos déles asseme ham-se a conglomerados monstrunsos
cobertos comm roupagens emprestadas. Se [0sse pos-ivel dar re~
presentacn eonereta & vida interior de certos homens nio se
encontraria nadid que nio tivesee perteneido a outros Quisi todos
sin mediuns que nearnam #& personalidades allieins e o essencial,
0 importante, o problema fundamental para eada homem & incar-
nar a sua propria personalidode Qutros; admiravelmente dotados,
suficientes, ndo conseguem realisar a unidade ideal d. s seus actos
e pensamentos eom a estrotura intima do sen ser. Serve de exem-
plo destes dltimos Schopenhauer que, apezar de possuir faculda-
des extraordindrias de compieensao, nao soube encontrar a suva
forma interior; donde a sua filosofis ser um amalgama dislorme,
uma juxtaposigio e nio um todo orgénico brotando duma fonte
inica. Ndo & a [alta de sistematisaciio, bem entendido, mas a falta
de unidade que faz de Schopenhauer num deformador ao contrd-
rio de Kant e Hegel, que formam um todo solidério e harménico
com as suas filosofias.

Na distin¢io entre saber e compreender ¢ nas atitudes dela
derivadas, fundamenta Keyserling a necessidade de transformar
as manifestagdes do saber em emanacoes do ser e todo o conhe-
cimento projectado no plano do intelecto num conhecimento essen-
cial. Isto & interessa-nos o enriguecimento da nossa memdria
intuitiva, da dwragdo, da ewliura animi, ou do saber culto, como
diria Scheler; tudo o que é fixado pela memoria-habito, motora,
é simplesmente adérno: sio quadros para ornar as paredes da
nossa personalidade; mas o imporiante é gue as paredes se
vejam, que nio fiquem recobertas totalmente pelos quadros fixa-
dos no exterior, como sucede no erudito. A oposi¢io do sdbio ao
sage, do erudito ao mago, da sagesse ou sabedoria i sciéneia, na
terminologia de Keyserling, parte também da distingdo entre
saber e conhecer. Para nos entendermos sobre o valor de cada
um déstes termos, diremos que sibio e erndito sio squeles gue,
procurando a verdade, fixaram em si muita sciéncia do exterior;
que sage ou mago & aquele gue niio procura a verdade no exte-
rior mas que a possui ji; ¢ que sagesse ou sabedoria deve en-
tender-se no sentide dado pelos gregos a cogic isto é vois e
£moT ).

Todo éste esférco tendente a transmutar o saber em ema-
nagio do sér é um problema individual e subjectivo. A com-
preensio faz-se de homem a homem ou, entéio, no homem por si
mesmo. Keyserling niao admite a existéncia de interésses objec-
tivos. A objectividade n@io é, para éle, inter@sse impessoal mas
supra-pessoal, quer dizer, interésse no que hd de mais profun-
damente humano no homem vivo; toda a objectividade, com-
preendida noutro sentido, € ma porque coloca o inerte superior-
mente ao vivo. Daqui a faita de sentido na busca da verdade no
exterior. Para o homem de sciéncia mais do gque a posse da
verdade importa a sua procura. Para Keyserling, a verdade niio
6@ procura, possui-se. Pode possuir-se e nfio se conhnarar porisso
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_wa & verdade exige um certo esforgo de penatragio, de sonda
nas camadas profundas do inconsciente impessoal (Jung) ou
primitivo (Freud) para entrever a justa relagao que torna perfeito o
sen conhecimento. & isto que ndo fuz o sibio ou scientista; o sabio
é o representante do espirito sob forma cristalisada; esforga-se
por compreender todo o novo integrando-o no conjunto do saber
tradicional, no coagulado. Todos os problemas novos que éle
venha a agitar supoem scmpre win saber anteriormente adquirido
como dado primeiro) R - |

Muito diferente é a atitude do sage’on mago. A sua preocu-
pagdo dominante ndo é fazer repousar novas atitudes em bases
consagradas mas tentar a criagio de novas bases. A acgio sdbre
as almas consiste em vivified-las pelo espirito, nao pela letra;
o pen fim é sempre a vida, nunea a teoria; o gérmem, nunea o
definitivo. A sua comypreensao tem portanto de ser realizada pela
totalidade do sér porque o homem & um animal metafisico e ndo
apenas um animal racional.

Em tddas as épocas o mago se opde ao estatuido e fixado.
Para os rabinos do tempo de Jesus a verdade estava, para
sempre, fixada, contida, na letra da Escritura e téda a experiéneia
religiosa consistia em interpretar o imutdvel. Mas Cristo unltra-
passou a4 expressio porgne estava convencido da presenga efee-
tiva, viva, da verdade da Esecritura. Uns ficaram na superficie da
letra, da gramdtica; o outro, o Mago por exceléncia, acha que sé
0 espirito é fecundo e considera a forma como obstdculo a4 re-
novagao. Por isso o sentido e valor das palavras e actos de
Cristo nunca residiram na forma adoptada, mas na apeténcia de
eterno nascida da sua unifio com um ser em estado de receptivi-
dade feminina. O Adyoz & sempre masculino, espermidtico, fecun-
dante e dinfimico. O verbo ndo & palavra, como o pensamento
ndo & letra, mas espirito, que fecunda e cria. Nao nos é dado
como um todo sistemdtico, mas langado ao acaso, com aparéncias
de contradigio, de paradoxo, porque o paradoxo e a contradigdio
exipem de cada um a elevagdo a uma altitude tal que permita

vislumbrar a perspectiva da unidade e o sentido revelador da
harmonia dos seus termos, 86 aparentemente contraditérios. £ um
convite a penetrarmos na regido do Sentido, e a abandonarmos
os atalhos da expressio; a seguirmos o projectil do espirito
atravez do espago e do tempo. E que o paradoxo, como diz Key-
serling, corresponde, no dominio espiritual, ao explosivo do mundo
fisico: concentrando néle contrastes sem os resolver inflama a
faculdade de compreensiao e a solugio pessoal que determina tem
toda a aparéncia de explosdio. Por isso, as palavras de Cristo,
de Lao-Tseo, de Heraclito, de Nietzsche tém influéncia indepen-
dentemente do tempo e do espago. A tragédia da Igreja consiste
na incompreensio total destas verdades e em considerar a palavrea
como tiltima e definitiva realidade. E isto é tanto mais indom-
preensivel quanto a atitude dos magos, e especialmente de Cristo,
tem sido hostil ao definitivo e adulto ¢ simpatisante com o indi-
ferenciado e pldstico, bem patente no interésse carinhoso dedicado
as criangas. A crianca distingue-se do adulto pela sua integragio
gerfeir.a no conjunto edsmico e porque, dentro do seu universo,

a expressao completa do espirito eriador. Falta-lhe tdda a fisio-
nomia espiritual acabada e rigida caracteristica do adulio. Expli-
ca-se agora a oposigio dos fariseus a Cristo e a atitude hostil de
Cristo a todo o definitivo da personalidade. E que a vida da
erianga nio deriva do ew, mas do fundo supra-pessoal que o ultra-
passa em poténeia; da eoncentracio de humanidade que cada um’
de nds tem em si, e todo o renovamento de ser, todo o renas-
cimento 86 & possivel partindo do indiferenciado. Logo, suprimir
em si toda a diferenciagio é atingir as virtudes do plasma ger-

_minativo.

Abril, 1930.
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Keyserling em Portugal

Aguarvdamos o novo capitulo, referente a Por-
fugal, que Keyserling parvece querer acrescentar &
Andlise espectral da Euwropa. Néle—se Keyserling
sacrificasse a amabilidade e a cortesia & verdade e a
justiga-—verfamos, certamente, afirmacoes pouco lison-
geiras, nio para a nossa qualidade de portugueses,
que nos interessa menos, mas para a nossa equivoca
qualidade de europeus.

De facto, de sul a norte, o que se disse de Key-
serling revela bem quAo afastados estamos, no domi-
nio da cultura, do resto da Buropa. Ele mesmo devia
té-lo notado. Chamaram-lhe tudo: Grande Pensador—
e 8le ¢ um homem de accdo e, como tal, um homem
que se reconhece mediocre no dominio intelectual,
E' um téenico das sciéncias do Espirito, como lhe cha-
mou Leonardo Coimbra, por isso sem pensamento cria-
dor, como todos os téenicos. O seu valor consiste na
sua atitude perante o mundo contemporaneo e nao
no conteddo do sew pensamento, porque nao é sewu.
Chamaram-lhe Filésofo,—e Keyserling declara nio
ter venecido as insuficiéncias gne o impediram sempre
de o ser. Que serda um filésofo para os homens cultos
do nosso pais?

Mas -nao ficaram por aqui. Para que no capitulo
sobre Portugal nada falte do rigor sientifico de-
sejado, manifestamos-lhe a nossa total incompreensio
dos problemas do Espirito, a nossa admiracio imbecil
e a sublilesa do espirvito nacional, chamando-lhe Sdbio.

Sdbio? Lle que escreveu contra o sébio as péa-
ginas mais interessantes das Figuras Simbdélicas!..
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LER A REVISTA «A AGUIA->

O cabegalho de principio 6 da autoria de
Ventura Porfirio; as vinhetas de Adalberfo
Sampaio e Ventura Porfirio.

DA ADMINISTRACAO

4 [sta publicagiao carece, para se manter, de um de-
terminado nimero-minino de assinantes.

A 'Todas as pessoas ou entidades gue se interessa-
rem pela realizagio dos objectivos que nos propomos,
manifestardo ésse interésse conseguindo, entre os seus
amigos, mais assinantes,

4 Daguelas pessoas ou entidades gue por gualguer
razdo nao queiram honrar-nos com a sua assinatura,
esperamos a fineza de nos devolverem o presente
nimero para podermos elaborar com rigor a lista dos
Nnossos assinantes. -

4 A Renascenca Portuguesa, editora déste quinze-
nério, concede a todos os seus sdcios a assinatura
gratuita.

A Aos assinantes de «principio®, (série de 10 niime-
ros) oferece a administracio um dos seguintes volu-
mes, a4 escolha:

Ezequiel de Campos
D. Jodo de Castro
Teixeira de Pascoais
Augusto Casimiro
Raul Brandio
Alberto Pimentel

—d4 Crise Portuguesa
—Jesus

— Regresso ao Paraiso
—Calvdrio de Flandres
— Teatro

— Poemas heroi-comicos
Américo Durao —Ave de Rapina
Leonardo Coimbra —Razdo Fzperimenial
Visconde de Vila Moura—2 nowvelas diferentes




