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IDEARIO CONTEMPO
RANEO
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UM facto de facil comprovagio que cada época exige uma nova
atitude intelectual melhor adequada ao que ela revela de novo. O
que ela revela de novo, porém, pode ser «novo» ou simplesmente
algo que pertence ja a histéria, mas que, surgindo em correlagio
com algo diferente, adquiriu novo valor devido a ter-se tornado
préprio para a nova época. Hoje, mais do que nunca, (porque
. se trata do momento em que a nossa problematizac¢ao se efectua)
surge a nece551dade de avaliar se a concep¢do do mundo admitida como adequada
até agora pode continuar a ser tida como tal, ou se, pelo contririo, para a plena
e satisfatéria compreensdo do mundo em que vivemos é necessdria a aplicagdo de
novos principios.

Porém, se os principios tm apenas valor epocal surge ainda uma dificul-
dade que, afinal, sempre se mostrou presente em téda a especulagdo europeia: o
valor relativo do pensamento na compreensdo de si mesmo e do mundo circun-
dante. Este perigo e esta tendéncia relativista sdo, todavia, mais aparentes do que
reais e mais produto da transposi¢io de métodos do que impossibilidade radical do
pensamento perante a realidade. Argumenta-se: um principio cujo valor é condi-
cionado no tempo e pelo tempo ndo pode ser considerado como principio. Pitdgo-
ras descobriu uma verdade aplicando principios indiferentes ao decurso do tempo,
e essa verdade é vilida em tédas as épocas e para todos os homens.

E um argumento com fér¢ca de convic¢do, mas de valor aparente. Deixando
agora de parte a andlise do que propriamente seja um principio, poderemos seguir
outra via e notarmos que, se de facto é assim em determinado dominio da realida-
de, nada obriga que assim seja em todos os outros dominios. Referindo-nos a do-
minios da realidade, pretendemos com esta expressio plural afirmar que nio é
possivel, com propriedade, considerar a realidade como unitaria € homogénea. Ou
de outra maneira: a realidade é una na conjuncdo de aspectos diversos sem ser
necessario identificar (como sucede com todos os monismos) cada um désses as-
pectos ontologicamente com qualquer ou com todos os outros.




Se um principio é véilido absolutamente para todos os tempos, ndo provém a
sua validade da sua natureza, mas da estrutura essencial do seu dominio de apli-
cagdo. Uma verdade matemética é vélida universalmente s6 porque a esfera da
realidade a que se aplica é de natureza ideal. Mas h4 na realidade algo que ndo é
ideal. E n3o desconhecendo esta distingdo, tornada elementar, evitar-se-4 o perigo
da identificagdo corrente entre o ideal e o real (como esferas de aplicagio dos
mesmos principios) que tantas vezes se tem feito na histéria da especulagdo filos6-
fica. Do esquecimento da pluralidade regional da realidade, j4 visionada pelos gre-
gos, passou-se insensivelmente & unificagio metodoldgica dos diferentes meios de
pesquisa postos em relévo pelos pensadores mais penetrantes.

Temos disso exemplo em Kant, com a sua distingdo bem fundamentada en-
tre o transcendental € o empirico e os seus respectivos métodos. Mas a especula-
¢do do século XIX considerou como seu tema principal a invalida¢do do trans-
cendental e a sua redugdo ao empirico. Alguma coisa, porém, resistia a esta redu-
¢do que, no fundo, causou principalmente uma grande confusdo no pensamento
ocidental de que nos estamos libertando vagarosa mas seguramente. A unidade
transcendental ndo é reflexo da pretensa unidade empirica e a posi¢io do proble-
ma, na forma que lhe deu o século XIX, levou a confusio quési inextricivel de
duas linguagens absolutamente diferentes na sua origem e nos seus propoésitos.

Todavia, admitindo como valida a distingdo entre o transcendental e o em-
pirico, e limitando-nos néste momento ao seu sentido tltimo, chegamos & primeira
e fundamental constatacdo: que a realidade empirica se manifesta como diversi-
dade. E o que o pensamento contemporineo admite e exprime com a «teoria dos
estratos». A realidade empirica é um conjunto de estratos sobrepostos ou em parte
fundidos. Cada um déstes estratos tem uma posi¢do bem determinada e intransfe-
rivel no conjunto a que harmonicamente pertence. Mas, como também sucede na
geologia, podem éstes estratos nem sempre aparecer ao investigador na sua ordem
natural. H4 cataclismos teliricos que invertem a sua ordem de disposi¢io, e que
levariam a conclusGes erréneas se fossem admitidos tais como se apresentam. No
pensamento surge fenémeno idéntico. Para certos pensadores a matéria é anterior
ao espirito, para outros o espirito é anterior a matéria. Uns negam a existéncia da
matéria, outros a existéncia do espirito. E sem agora nos demorarmos no sentido
que, neste caso, pode ter «afirma¢do» ou «negagdo», que € sempre nio interfe-
rente com o que é afirmado ou negado, notemos apenas que, para admitirmos o
espirito, ndo é necessirio negar a matéria, como também para admitir a existén-
cia da matéria ndo é necessirio negar o espirito.

Este tema tdo debatido e tdo complicado por discussGes pouco aclaradoras
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ndo pode ser tratado aqui com a minicia que exige. Certo é que, sempre que tal
problema é considerado como digno de ser discutido em térmos de negagdo e afir-
macdo, se verifica a velha e irrefutivel verdade «que cada posi¢do admite indi-
rectamente o que ela directamente exclui». Hoje as coisas modificaram-se e ndo ha
nenhuma verdade enunciada como definitiva pela corrente do pensamento caracte-
ristica do século XIX que possa manter-se de pé e julgamos que, em nenhuma
época, se verificou tio decidida mutagdo dos valores considerados definitivos como
na época actual, apesar, é certo, da recrudescéncia impenitente de certos defenso-
res de uma tradi¢do que é apenas desconhecimento de outra tradigdo mais profun-
da ainda.

A matéria é o estrato fundamental e suporte de todos os outros estratos da
realidade. Admitir esta afirma¢io ndo implica nem pressupde qualquer materialis-
mo. A vida é o estrato da realidade que lhe estd mais préximo e coexiste em inter-
penetragdo com a matéria. A alma — ou mais correctamente a psique — mani-
festa-se onde existe vida, e o espirito onde a psique lhe pode servir de suporte. Par-
tindo déste ponto de vista, tédas as atitudes conhecidas na histdria da filosofia sob
as designagbes de materialismo, vitalismo, psiquismo e espiritualismo — e outras
mais — sdo igualmente verdadeiras porque ndo tém em si verdade nenhuma. No
melhor dos casos, sdo apenas classificagio de tendéncias ou extensdes indevidas de
ntcleos parciais e restritos de verdade. Esta extensio do particular ao universal,
do especial ao geral foi o método preferido na chamada cultura moderna e teve
como conseqiiéncia o universalismo que, no dominio tedrico, era resultante da pre-
dominincia modelar das ciéncias matematicas. Verificado que uma verdade ma-
temética é universal no seu valor de verdade, admitia-se que qualquer verdade
para ser tida como tal necessitava, como primeiro atributo, de ser universal. Esta
atitude é ainda vigente em certos sectores do pensamento europeu, mas tende su-
cessivamente a perder a sua indevida predominincia.

Deixemos ainda de lado, néste momento, a discussdo do problema da ver-
dade e admitamos como seu primeiro e necessirio estidio a tradicional «adequa-
tio». Atingimos assim inopinadamente um momento dificil do problema. Deixe-
mos ainda de lado a sua complexidade e admitamos que a verdade possivel no
mundo empirico é sempre a adequagdo descritiva ou simbdlica de uma afirmagio
com o facto a que ela se refere. Certamente que j4 a determinacdo do que seja um
«facto», no seu sentido rigoroso, ndo é um problema ficil. Se admitirmos que um
facto é uma relagdo de objectos, encontramos também uma outra ordem de difi-
culdades na determinagdo do que deve entender-se neste caso por «relagio» e por

«objector. No problema da objectivagdo estd implicada a adequagio, mas com



referéncia ao problema da verdade empirica trata-se da adequac¢io do pensamento
a realidade ja objectivada ou tornada objecto.

O objecto, porém, ndo é um dado, mas j4 uma criagio do pensamento. Para
evitarmos um mal-entendido vulgar e corrente diremos que, se o objecto é criagdo
do pensamento, isto ndo significa sendo que o pensamento di forma, ou verifica
formas, ou reforma os dados iniciais Onticos. Se éstes dados iniciais 6nticos s3o ti-
picos e ndo singulares, a primeira actividade do pensamento consiste no agrupa-
mento serial, igualitirio ou comparativo dos objectos que pertencem a cada uma
das regiGes diferenciadas constituintes da realidade. Como estas regides sdo estrutu-
ralmente diferentes, o problema da adequagio é sempre genérico, isto é, respeita
determinadas fronteiras e ndo pretende com um salto no transcendental atingir uma
universalidade que ndo existe no plano do empirico. Uma afirmac¢io referente &
psique ou a vida pode ser, pois, tdo verdadeira como qualquer verdade referente
aos objectos da matematica ; e o caricter especial das verdades mateméticas ndo
provém de estas terem atingido um grau superior e limite da verdade, mas pura e
simplesmente da natureza dos objectos a que a matematica se refere. Ou, de outra
maneira, o grau de objectivagio em cada regido da realidade é diferente, embora
o valor «verdade» seja para tédas idéntico, porque para tddas é «adequagdo».

O pluralismo ontolégico tem como conseqiiéncia directa o sentido categorial
do conhecimento, e, por outro lado, o problema das categorias, posto em relévo ja
na especulagdo helénica, é ja em si a afirma¢do do caricter regional da realidade.
Os dois problemas postos em conex3o na especulagio filoséfica contemporinea sdo
realmente insepardveis. Um sem o outro n3o tém sentido e é isto mesmo que se ve-
rifica na histéria do pensamento: sempre que se admitiu um conceito unitirio de
realidade empirica (como é corrente nas chamadas correntes cientistas) desvalo-
rizou-se ou desconheceu-se o sentido categorial do conhecimento. A enumeracdo
das categorias fundamentais e a sua aplicacdo aos correspondentes estratos do real
nao pode ser feita aqui. O problema é demasiado complexo e estd ainda longe
de uma compreensao sistematica. No entanto, pode ja afirmar-se que, com éle, toma-
ram novo aspecto a maior parte dos problemas da especulagdo tradicional e espe-
cialmente o problema do espago e do tempo. A maior parte das correntes filos6-
ficas emprestou a mesma dignidade a estas duas categorias fundamentais. Todavia
a sua assimetria é hoje evidente e a espacialidade é, sem divida, muito mais res-
trita do que a temporalidade. Além disso, ha diferentes espagos como ha diferentes
tempos e a nogdo tradicional de espago aplica-se apenas ao estrato basilar da rea-
lidade: a matéria. O desconhecimento déste facto levou & formagio de uma psicolo-
gia espacial e contraditéria, porque a psique é inespacial. O mérito inegivel de
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Bergson consistiu sobretudo na dentincia e na recusa de uma psicologia de base espa-
cial. No entanto, em Bergson falta a demarcagdo entre a psique e o espirito cuja di-
ferenciacdo é hoje uma aquisi¢do primordial da filosofia contempordnea. O exten-
sionismo (o vicio da transposi¢do dos principios vélidos de uma regido para outra)
é o método preferido do pensamento, porque é talvez o método mais préprio e mais
ficil para suavizar a inquietagdo no conhecimento profundo das coisas. Mas as
suas grandes e vastas solugGes nada resolvem. A inquietagio de aprofundamento
no homem é demasiado forte e ndo o deixard muito tempo satisfeito com as solu-
¢Oes que encontra por esta via.

E assim chegamos ao terceiro momento da filosofia contemporinea: o ho-
mem. Em todos os tempos o homem foi directa ou indirectamente tema da filosofia,
mas em nenhuma época como hoje. O predominio das ciéncias matemaéticas, a que
j4 nos referimos, levou a uma concep¢io do homem totalmente abstrata, planifi-
cada e universal. Exceptuam-se algumas tentativas de antropologia filoséfica so-
bretudo em Maine de Biran, Vico, Kant e Fichte. Desde a Renascenga que se ini-
ciou, com a apologia dos métodos cientificos modernos, a luta contra o chamado
antropomorfismo do pensamento medieval. O antropomorfismo passou a ser o
vicio principal do pensamento que convinha atacar e dominar. Simplesmente foi-
-se muito longe nesta preocupacdo, porque se pretendeu desantropomorfizar o que
é por esséncia e exceléncia antropomérfico: o préprio homem. A planificagdo es-
peculativa a que o homem foi sujeito nos séculos XVIII e XIX (embora no
século XIX se manifeste a reacgdo contra isso, especialmente em Kierkegaard e
em Nietzsche) fez déle o que éle ndo é e nunca poderé ser.

A teoria dos estratos na ontologia e a teoria das categorias na gnoseologia
tem como correspondente, na antropologia, a teoria dos tipos. O homem é a sin-
tese Ontica mais elevada dos estratos fundamentais da realidade: matéria, vida,
psique e espirito. O homem é uma tetralogia e como tal tem sempre de ser con-
siderado para que a sua compreensio nio seja deturpada. Tem havido tentativas
sérias e profundas no estudo do homem mas, na maior parte das vezes, ou nos
aparece éle rebaixado & categoria de ser natural ou elevado a categoria de ser trans-
-natural. No primeiro caso, estuda-se e aprofunda-se néle o que, por simples classi-
ficagdo, se chama infra-natural e daqui, por evolugdo, atinge-se o que néle tem me-
lhor expressio na natureza. Seguindo a outra tendéncia, admite-se uma escala de
valores com base no sobrenatural e faz-se do homem um derivado mais ou menos
deteriorado do que, também por classificagio, se chama sobrenatural. Como ja
Platdo mostrou, o homem tem em si algo natural — mas que ndo obriga a consi-



deri-lo produto da natureza — e tem em si algo de trans-natural — mas que ndo
obriga a considera-lo cria¢do directa de Deus. Ou, de outra maneira, tal qual o co-
nhecemos é tdo abusivo considerd-lo criagdo divina como produto da natureza.

Ambas as solugGes sdo extrapolagdes em dominios de impossivel verificagdo.
A origem do homem, proveniente «de cima», como foi admitido na Idade Média,
ou proveniente «de baixo», como foi admitido no século XVIII e parte do século
XIX, pode ser tema de especula¢do imaginativa, mas essa especulagdo de pouco
ou nenhum interésse se apresenta hoje —sao atitudes gratuitas, por vezes com gran-
de valor de sugestdo, mas destituidas de verdade, quando esta se entende como ade-
quagdo ao existente ou ao verificivel. O problema das origens, que dominou boa
parte do pensamento de muitas épocas, ndo é, pois, um problema mas uma aporia
e, como tal, essencialmente insolivel. E éste o ponto de vista da corrente existen-
cialista da filosofia actual. O homem como realidade existencial surge-nos como al-
go misto ou tetralégico na sua composi¢do, e tddas as atitudes tedricas para a sua
compreensao fundamentadas apenas em um dos ingredientes que o compdem estio
condenadas, pelo menos, a insuficiéncia explicativa. A antropologia de Kant, para
apenas citarmos um dos casos mais elucidativos na histéria do pensamento, é uma
antropologia tao verdadeira na sua restrita verdade como qualquer outra antropo-
logia surgida na histéria.

O homem n3o € apenas um ser racional como ndo é também apenas um ser
emocional. As relagdes entre a psique e o espirito e as suas oposi¢des insoliveis,
de que éle, homem, é portador, fizeram crer que seria possivel, partindo, por exem-
plo, da razao, explicd-lo essencialmente. Mas o problema é mais complexo. Se o ho-
mem fOsse um ser estatico e definitivo e, portanto, idéntico a si mesmo e a outros,
era talvez possivel tal atitude, mas o homem, tal como é na sua natureza compésita,
¢ um equilibrio de dificil estabilidade e a formagdo da personalidade é o alvo que
sempre lhe fica distante, mesmo quando' convictamente déle se aproxima. Esta
aproximagdo faz-se no tempo, mas o mais importante e constituinte nuclear da sua
personalidade ndo lhe é revelado no tempo mas no «instantes. O instante ndo é
uma particula minima do tempo, quere dizer, ndo ¢ um momento, mas algo extra-
-temporal e no qual o homem se revela a éle mesmo. E de todos conhecido que,
na formagio da personalidade, o que importa ndo é o desenvolvimento biogréfico
mas o que o homem, em poucos ou em um tnico instante, aprendeu com valor ex-
tra-temporal. O problema do instante, como adequagdo € encontro do homem consi-
go mesmo, e que na histéria tem varias designagdes, é hoje do mais palpitante
interésse. Mas o homem, na medida em que pelo instante se diferencia dos outros,
nio se torna nunca totalmente independente, pois que a vida é um fenémeno co-
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munitirio. O homem é um ser histérico, ou com biografia, e no seu desenvolvi-
mento procura assegurar as situacOes que lhe permitem revelar-se, como éle se
aprendeu a si mesmo no instante conformador da sua personalidade.

Os meios condicionantes dessa possibilidade sio igualmente diversos: o
amor, a arte, a religido, a cultura, a ciéncia ou a politica. Estes aspectos da vida
social s3o correlativos com os ingredientes fundamentais da realidade a que j4 nos
referimos. Qualquer um déles pode ser fim supremo das aspira¢gdes humanas ou
simples meio conformador da personalidade. Deixemos de lado a sua anéilise e
terminemos estas considera¢Ges rdpidas com a caracterizagdo do que hoje é predo-
minante na cultura actual: a politica. A politica é a organiza¢do de meios para
servir o homem na revelagdo do que néle ha de social. Mas, da mesma maneira
que cada época traz para a histéria um certo tipo de homem, assim éste exige
igualmente um novo ambiente social que lhe seja préprio. Este ambiente é condi-
cionado sempre por uma idéia que pode ser expressio média dos interésses comuns,
ou pelo valor de uma situagdo-limite a que todos os valores se deverdo condicionar.
Esta situagdo-limite é conglobada na politica pela idéia de justica, de que o Es-
tado se procura aproximar servindo-se do direito, ou criando meios de realiza¢do
do que se lhe afigura justo visto & luz do direito vigente.

Esta idéia condicionante da escala de valores admitida em certa época ¢
uma realidade de base concreta e com valor prospectivo radicado no homem como
ser existente. Na verdade, é mais do que idéia porque tem sentido emocional e
tendente a congregar e a separar os homens entre si. E um mito. Como tal tem
uma natureza condicionada pelo tempo: nasce, vive e morre. No seu estado nas-
cente tem de opor-se e lutar e usar de violéncia ; no seu estado ultimo resiste, rea-
ge, sofre e desaparece como elemento activo. O cardcter mitolégico da politica foi
posto em relévo pelos gregos e tornou-se um valor préprio da cultura ocidental.
O facto do mito ser, como o homem, sujeito ao desaparecimento nio diminui o
seu valor. Pelo contririo, embora muitas vezes a politica suponha realizar valores
eternos ou intemporais, o seu mais profundo sentido estd na adequagdo aos inte-
résses de ordem espiritual e vital que cada geragdo, ou grupo de geragdes, pde no
seu programa para realiza¢io imediata. O mito tem, portanto, em cada época, va-
lor absoluto (que ndo quere dizer imutivel), e para' se poder inserir na organiza-
¢do social necessita de lutar e ter sempre, clara ou obscuramente, esta finalidade:
revelar melhor no homem o que néle é humano. Por vezes essa luta é dolorosa e
sacrifica o préprio homem, mas ésse sacrificio redunda em proveito da comunidade
a que o homem pertence. Nem sempre os interésses de humanidade podem usar de
processos. humanitirios, e a desumanidade, por paradoxal que isto pareca, estd
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muitas vezes ao servico dos profundos interésses da humanidade. E utilizando o s6-
lido que o homem aproveita o fluido; é utilizando, como meio, processos desuma-
nos que o homem cria humanidade. E éste o sentido da guerra. O homem n3o estd
"na terra para gozar de uma ordem que éle ndo criou, mas para inserir os valores
que durante a vida visionou, para sofrer por éles e deixar como testemunho da
sua passagem uma mais alta no¢do de justica, que o direito se encarregara de reali-
zar nas épocas seguintes.

E éste o sentido tltimo da cultura. Mas ndo ha cultura quando n3o existe
o sentido do humano. E éste s6 nos pode ser concedido pela filosofia da histdria.
E necessdrio para hoje um novo conceito de humanismo. E éste tem de inspirar-
-se para nds nas tradi¢Ges da cultura ocidental. O homem esqueceu-se de si mes-
mo. Tudo o afasta de si e tudo lhe esconde a esséncia do verdadeiramente huma-
no. Criou como idéia de beleza a paisagem, considerou como tema do seu esfoérgo
a natureza, como missio da sua vida a produgio de utensilios, e féz da ciéncia o
seu melhor instrumento de dominio sobre os outros. Conquistou o mundo, des-
vendou segredos da natureza, descobriu mistérios da vida, estendeu possibilida-
des de comunicacio e apreensdo de ritmos, mas, no momento em que se prepa-
rava para festejar a vitéria, alguma coisa lhe disse que, afinal, ela nio merecia ser
festejada, que o seu orgulho era descabido e que realmente, em vez de vitéria, se
tratava de uma derrota, de uma pavorosa derrota, da derrota de si mesmo. Que
sabe éle do <homem enquanto homem», das energias criadoras que o animam, dos
sentimentos que o movem, das emog¢des que o perturbam, de tudo isso que ndo teve,
até agora, valor cientifico mas que, no fundo, constitui o humano, o verdadeira-
mente humano?




