J—— 7 ,/, ‘

lummar

revista de orientadion dindmica

Director: PEDRO GRINGOIRE

Heidegger y Hoelderlin o
. la_Esencia de la Poesia

Eric Dardel

Tres Ventanas Hacia fa Realidad
Ralph Tyler Flewelling

Necesidad Mundial de la Religiosidad

Ernesto Buonaiuti

la Ciencia y la Idea de Dios
J. Y. Simpson

Delfim Santos

la_Guerra (Poema)

Luis Carette

VERANO DE 1939




luminazg

Revista de Orientacién Dinamica

VvOoL. i, VERANO 1939 NUM. 3
Director-Gerente: PEDRO GRINGOIRE Apartado 97 bis. - MEXICO, D. F.
SUMARIO

t Pag.
DELFIM SANTOS: Heidegger y Hoelderlin o La Esencia de -
A8 POBSIE.  1uisveisteisars cloienslans = amsais s s hordtessnamaismars abboraron s o sl ey 273
ERIC DARDEL: La Virtud de la Caridad ..................... 282
ESTEBAN ANDINO: La Corona de Espinas (Poema) .......... 297

R. TYLER FLEWELLING: Tres Ventanas hacia la Realidad... 298
ERNESTO BUONAIUTI: La Necesidad Mundial de la Religiosidad 310

JOSE G. ANTURNA: Del Numen del Mar (Poema) ............. 330
J. Y. SIMPSON: La Ciencia y la Idea de Dios ................. 331
JULIO CAMARGO NOGUEIRA: Moral y Evolucién ........... 344
JUAN ORTS GONZALEZ: Juan de Valdds ............cc.0unnn 348
LUIS CARETTE: La Guerra (Poema) ................evenenn. 359

L. OROZCO DROMUNDO: Evolucién y Fundamento de la Moral 365
F. E. ESTRELLO: Una Moneda... Una Oveja... Un Hombre... 370

Foro Abierto: De Héctor P. Agosti a Pedro Gringoire ........... 377

De Pedro Gringoire a Héctor P. Agosti .................... 380
El Pensamiento en Marcha ..........cvvieiivrinneneennnenannns 384
groénicas y Comentarion o .. .. ..l s sseeeimes st s as s s 388
Revista de ROVISEAS ... imsss amiuisasims s besins s snte s s oieomae 395
ROVIsta 180 TADIOR: | #.ov aelbis oheomiialsha sboa isra foianblio s sl sav ks st s¥abarae 402

Esta Revista se publica trimestralmente.—FEl Director es el finico
responsable de la publicacién.—El contenido de cada articulo es de
exclusiva responsabilidad del autor.—Las colaboraciones especiales van
firmadas en faesimil.—Las inserciones son inéditas en espaiiol y debida-
mente autorizadas.—Propiedad literaria asegurada.—Copyrights. PRE-
CIOS: México: Suelto, $ 1.00; un afio, $ 4.00; nimero del afio anterior,
$ 2.50. Extranjero: Suelto, 0.30; un afio, $ 1.20; ntimero del afio an-
terior, 0.75 (oro americano o equivalente). Pagos por adelantado.

LEED, NO PARA CONTRADECIR Y REFUTAR, TAMPOCO PA-
RA CREER Y ACEPTAR SIN DISCERNIMIENTO, NI PARA HA-
LLAR MOTIVO DE PALABRAS Y DISCURSO, SINO PARA PON-
DERAR Y CONSIDERAR.—Francisco Bacon.

EXAMINADLO TODO; RETENED LO QUE FUERE BUENO.—
San Pablo,



Heidegger y Hoelderlin o La Esencia
de la Poesia

DELFIM SANTOS

Al profesor Catedratico de la Universidad
Ernesto Grassi de Berlin.

Este pequeno trabajo €s un ensayo de aproxima-
cién, en castellano, de un estudio de Heidegg’er sobre
la esencia de la Poesia. Llamamosle ensayo de apro-
ximacién porque mas no seria posible que fuese. Un
pensador O un poeta que emplee como medio de ex-
presién una lengua eslava o germanica no dejaré
nunca revelar su auténtica grandeza cuando se le
traduce a una lengua roma’n;ca, sobre todo cuando
ese poeta o pens’aclor, como en el presente caso, €s
una personalidad de vigoresa originalidad. Esta di-
ficultad ha sido muchas veces enunciada y otras tan-
tas sentida, mas casi siempre tiene su causa en razo-
nes de indole lingﬁistica. Sin embargo‘ no es de todo
esto de lo que se trata cuando nos referimos a obras
del pensamiento. Una leng‘ua es mucho mas que un
medio de expresién. Una lengua tiene en si ciertos
limites que no puede traspasar: ella delimita y condi-
ciona la manifestacién de las posibilidades del pen-
samiento del pueblo o pueblos que la hablan Son dos
aspectos correlativos: no hay lengua]e sin pensamxen-
to y no hay pensamiento sin lengua]c. y el desenvol-
vimiento de ambos es condicién reciproca. No hay
filosofia sin filologia, como también y reciprecamente
no hay filologia sin filosofia. Pero esta posicién del
problema resulta de un dualismo tedricamente injus-
tlﬁcablc y pedagogxcamente permcmso el Iogos es al
mismo tiempo pcnsamxcnto y palabrn

Un verso pu-ecle tener un contenido pobrc y no
obstante revelar un gran valor poetlco, un sistema
flosdfico no vale solamente por su contenido afirma-
tivo, sino mucho mas por la "forma de pensamiento”
que nos ofrece. Sicrates, Platén, Aristételes, Kant,
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Hegel y Bergsén no valen sélo por lo que dijeron acer-
ca de la realidad, sino sobre todo por la forma de
pensamiento que pusieron en accién y que les permi-
ti6 decir lo que dijeron. ;Cuantas veces fué “refu-
tado” cada uno de estos pensadores? En efecto, in-
numerables veces. Mas la filosofia de un filésofo no
es el conjunto de afirmaciones que hace sobre este o
aquel aspecto de la realidad, sino la “forma de pen-
samiento’ con que se enfrenté con la realidad. Y asi,
s1 alg‘una cosa refuta el trabajo de los criticos refuta-
dores, esa cosa esta todavia muy lejos de ser lo que
ellos creyeron haber refutado. Muchas veces la “for-
ma de pensamlento se llama’ metodo, sm embarg’o,
forma de pensamiento y método son cosas diferentes
y el dltimo es ya consecuencia de la primera. Una
leng‘ua eslava, una lengua germénica y una lengua
latina, para referirnos uinicamente a Europa, son cada
una de ellas la expresién de un mundo diferente y con
limites que no coinciden. Cuando se afirma que tal
pensador ruso fué traducido al aleman o que tal pen-
sador aleman fué traducido al francés, esto, en ver-
dad, apenas significa lo siguiente: que de tal pensador
ruso fué traducido al aleman lo que en su “forma de
pensamiento" se cleja comprender en leng’ua alemana,
o que fué traducido del aleman al francés aquello que
en el pensador aleman es transferible al francés. Des-
afortunadamente, cada lengua ‘tiene siempre una
base de referencia que no coincide con la base de
referencia de cualquiera otra y que es determinada
por la historia de la cultura del pueblo que la habla.

Heideg‘g’er es por este motivo intraducible, por-
que su “forma de pensamiento" remueve de su sitio
la base de referencia de la lengua alemana y, por lo
tanto. todo el sistema de correspondencia establecido
entre ésta y cualquxera otra lengua. Su termmolog‘m.
es absolutamente necesaria a aquello que él pretende
decir, y sin embargo aquello que él dice no se deja
decir, como él lo dice, en cualquiera otra lengua. Se
trata de un pensamiento que no se permitié el em-
pleo de términos vulgarizados, porque estos sélo per-
mitirian la. repeticién e impedirian ver como nuevo
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lo que es nuevo. El equlpo conceptual del filésofo
no puede ser el equlpo conceptual que se emplea
en la vida diaria. La filosofia es una actividad emi-
nente del pensamlento que, como tal, desprema toda
populandad y los utensilios de que ésta se sirve. Mas
no se Juzg‘ue que hay en Heldegger una duphcacxon de
términos del lengua]e vulgar que el filésofo crea para
no emplear la lengua del pueblo. Su orig’inal termino-
logia ha sido creada para expresar aspectos de la rea-
lidad y situaciones del hombre que no existen para el
hombre vulg'ar y por lo mismo tampoco tienen corres-
pondencia terminolo’gica con esos aspectos y situa-
ciones. El hombre vulgar vive en un mundo restrin-
gldo por las ocupac1ones, en gran parte degradantes.
de su condicién de animal metafisico. Sus intereses
se limitan a ese mundo y sus posxblhdades de com-
prensién estin a su vez limitadas a sus intereses. El
pensador auténtico comienza por romper inmediata-
mente el cuadro convencional y habitual que la vida
de relacmnes impone al hombre que decidié vivir o
que se vié obhgado a v1v1r para vivir. Mas otra es la
misién del filésofo: misién de esclarecimiento de
adherencias oscuras mas alla del pequeiio mundo del
hombre vulgar Cuando éste dice que no entiende al
filésofo, nada dice que valga la pena saber. Esta es
la dnica relacién de inteligencia entre el filésofo y el
no filésofo; y cuando el hombre vulg‘ar dice haber
comprendido al filésofo es porque el filésofo es hom-
bre vulgar o porque el hombre vulg’ar no es vulgar.
Puede ciertamente haber una filosofia del hombre
vulgar y ésta es tan limitada como su propio mundo;
y hay filésofos que se dedican a la produccién de tales
filosofias. Pero Heidegg’er no pertenece a ellos.

IR

Quien conoce el significado de la posicién de
Heidegger en la filosofia y quien conoce también el
extrafo y profunclo signiﬁcado de la poesia de ese
gran poeta que se llama Hoelderlin, seguramente n-
terpretara tal estudio como una tentativa de profun-
dizacién de lo que sea esencialmente poesia, hecho
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por el dnico hombre que sera capaz de comprender y
esclarecer el problema: el fildsofo. Y se escogié a
Hoelderlin porque de él se puede decn‘ que tué el
Poeta del Poeta. Aun cuando su camino de poeta
hubiese sido abruptamente 1nterrump1do, smmpre el
coleg’a y armgo de Hegel se preocupo en la compren-
si6n de lo que la poesia era esenc1almente. He1deg-
ger desarrolla su estudio sxgulendo cinco citas que
hace de la obra del poeta. En la primera de ellas, la
poesia aparece considerada bajo el aspecto de “jue-
go", de actividad ladica, de recreo. Ahora bien, nin-
guna actividad revela mas profundamente al hombre
que el juego o recreo. Es en él donde el hombre se
muestra o se puede mostrar a si mismo. Y el trabajo
sélo vale y sélo tiene profundo sentido creador cuan-
do es recreo o cuando proporciona al hombre el mis-
mo equivalente emotivo que le da el recreo. Un tra-
bajo que se oponga al recreo no es verdaderamente
traba]o. sino 'creacién de fatlga . Para evitar la
fatiga en el traba]o moderno se le da al artifice la
categoria de ’ espec1al1sta y se habitia el trabajador
a su traba]o Pero un traba]ador habltuado no €s un
trabajador, sino un candidato a maquina. El hombre
y la maquina son dos prepensiones inevitables enm el
mundo moderno: hay hombres que pretenden liber-
tarse de la maquina que los domina en cualquxer as-
pecto de la vida social y hay hombres que por el con-
trario pretenden libertarse del hombre que en ellos
habita. El uno trabaja en recreo, el otro en eselavi-
tud. El Poeta es uno de los des extremos de esta
oposici’én. Y Hoelderlin es tal vez de todo los poetas
el que mas se aparto del extremo opuesto. El poeta
se recrea en su mundo de imagenes ¥ la pocma es por
eso "la mas inocente de las ocupacxoncs . La poesia
es un suefio verbal, un recreo en palabras Y su subs-
tancia es siempre y solamente el deminio verbal.
Mas ;qué es el lenguaje para el Poeta? “El mas
pcligroso de tedos los bienes que le fueron dados al
hombre”, a fin de que se crie, se dcstruya, se hunda
y reaparezca como eterne viviente y pueda asi mos-
trar le que es. Pero ieomo es posible que el leng*uajc,
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siendo la substancia de “la mas inocente de las ocu-
paciones ', sea también “el mas peligroso de todos los
bienes que le fueron dados al hombre? Retroceda-
mos y preguntémonos: (:Qué es el Hombre? El hom-
bre es de todos los seres aquel que debe dar testimo-
nio de lo que él es. Pero dar testimonio signiﬁca
también manifestarse: el hombre es lo que es en el
testimonio y en la revelacién de su propia presencxa.
Testimonio y revelacién no son formas de expresién
del hombre sino conformaciones intrinsecas a la Pre-
sencia del Hombre. Mas jqué debe manifestar el
hombre como tal? Que pertenece a la Tierra y que
es el heredero y el aprendiz en todas las cosas. Pero
las cosas estan en contradiccién. A lo que las man-
tiene en contradiccién y a lo que procura su acuerdo,
le llama Hoelderlin “interioridad”. El testimonio de
esta interioridad consiste en la creacién de un mundo
y también en su destruccién. El testimonio de huma-
nidad y su propia ratificacién se realizan, pues, en la
libertad de juicio y en la libertad de decisién. Y ésta
obtiene la necesidad de su comportamiento en la de-
pendencia de un alto Deber. Y el testimonio de de-
pendencia acontece como Historia. Pero la Historia
sélo es posible porque le fué dado al hombre el len-
guaje. El lenguaje es, entonces, en este sentido, un
Bien que le fué dado al hombre.

Pero ien qué sentido es el lenguaje el “mas pe-
ligroso de los bienes"? El lenguaje es el mas peligro-
so de todos los peligros. Pelig’ro es la amenaza del
(13 " LI L L] 1) " (1]

ser’ por el “siendo”, de lo que "'es’ por lo que “debe
ser’, ¥ el leng‘ua]e en su siendo” aﬂlge al hombre y
en su "no siendo’ lo engafia y lo desilusiona. Pero el
leng'ua]e no es solamente el pehg’ro de los pellgros:
esconde también en si y para si un peligro constante.
La lengua debe manifestar el “siendo™ como “siendo”
y en ella puede expresarse lo mas puro y lo mas re-
céndito, como también lo mas confuso y lo mas wvul-
gar. La palabra por si sola no nos ofrece la garantia
de su esencialidad ni de su vulgaridad. Lo especial
y lo comin se dicen de idéntica manera. Y muchas
veces una palabra esencial es considerada como in-
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esencial, y también es posxble lo contrarlo. El len-
gua]e permlte la part1c1pac1on de exper1enc1as, de
decisiones y de concordancia. La lengua es un medio
de comprensién, pero también no es solamente un
medio de comprensién: no es un instrumento que el
hombre posee junto con otros muchos, sino que le
ofrece sobre todo la posibilidad de situarse con rela-
cién a la Realidad. Sélo donde hay leng'uaje hay
mundo; esto es, hay decisién vy obra, accién y respon-
sablhdad y también arbitrio y agltacmn, confusién y
desorden. Y donde hay mundo hay historia. Y el
lenguaje es un ' bien", porque garantiza al hombre la
posibilidad de “‘ser histérico”. El lenguaje es la mas
alta pos1b1hdad de humanidad que se halla a dlspos1-
cié6n del hombre.

Hoelderlin llama al hombre una conversacién, un
didlogo. “Desde que nosotros somos un dialogo..."
El ser del hombre se basa en el lenguaie y sélo como
diélog’o es éste esencial. Pero (qué es un diélogo?
Es la penetracién por el verbo, la posibiliclacl de co-
municarse con otro o de oir a otro sobre alguna cosa.
Nosotros somos un d1a10g‘o, y esto mgmﬁca que pocle-
mos oir unos de otros v que somos al mismo t1empo
y siempre una conversacion. Y el dlalogo su unidad
revelan nuestra "Presencia”. Pero Hoelderlin dice:
"Desde que somos un diélogo. g L posibﬂidad de
hablar y el hablar mismo no son todavia lo esencial en
el lenguaje. Sélo el didlogo permitira la palabra esen-
cial sobre lo Uno y lo Mismo. Mas, jdesde cuindo
sO0mMoOs nosotros un diélogo? Lo Uno y lo Mismo sélo
pueden serlo a la luz de un “permanente" y de un
“constante”. Pero esto sélo es posible con la apari-
cién del Tiempo. Sélo cuando el hombre se coloca en
presencia de un permanente, puecle desde entonces
exponerse a lo mutable y a lo variable, porque sola-
mente lo permanente y lo constante es mutable y va-
riable. Sélo desde que el tiempo se rasgd en presente,
.pasado y futuro existe la posibilidad de wunificacién
con un permanente. Y asi tenemos la respuesta a la
pregunta arriba formulada: nosotros somos un dialo-
go desde que el tiempo es tiempo. Y desde entonces
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somos seres histéricos, porque ser histérico y ser
chalogo se pertenecen mutuamente y sxgmﬁcan lo
mismo. Desde que somos un diilogo, el hombre ha
vivido mucho y ha apelado muchas veces a los dioses.
Pero la presencia de los dioses y la aparicién del
mundo como mundo, no son consecuencia del lengua-
je sino hechos contemporaneos de él. Y es en la ape-
lacién a los dioses y en la traduccién verbal del mundo
donde el diélogo se manifiesta y nosotros verdadera-
mente somos. Pero la palabra con que se apela a los
dioses es ya respuesta y nos provee de la responsabi-
lidad de un destino.

Pero, jc6mo comienza este didlogo que somos
nosotros? zQuién concibe en el tiempo destructor un
permanente y lo trae a expresi6n7 Hoelderlin lo dice:
lo que permanece es erlgldo por los poetas Poesia,
en su esenc1a., es creacién en el verbo y por el verbo.
Mas {qué es lo que se erlge con eso? Lo permanente,
_lo persistente. Mas zpuede lo que es permanente ser
erigido? Lo permanente no es aquello que ha existido
siempre. No. Aun lo permanente debe ser arrancado
al proceso de la existencia; lo simple debe ser deter-
minado en medio de la confusién de lo complejo: y a
lo limitado deben serle puestos limites. Lo permanen-
te es también fugitivo, o todo lo que es eterno es pa-
sa]ero 4 fuera de esto nada mas. La esencia de la poe-
sia con51ste en hacer de esto fugltlvo una auténtica per-
manencia, y este cuidado y servicio fué confiado al
poeta. Es el poeta el que llama a los dioses ya todas las
cosas aquello que esencialmente son. Y esto no sig-
nifica poner un nombre a las cosas, sino que sélo des-
pués de eso el “siendo™ se torna conocido como “‘sien-
do” para aquel que lo nombré. La poesia es creacién
verbal del ser. Lo que permanece no se forma nunca
de lo pasajero, lo simple no se deja sorprender inme-
diatamente en lo confuso y el limite no esta en lo ili-
mitado. El “ser” no es nunca “siendo”. Mas, por
cuanto la esencia de las cosas no podra nunca ser
derivada de su existencia, debera ser libremente crea-
da y ofrecida a las cosas. Y tal oferta es creacién. Y
el verbo del poeta es creacién no solamente en el sen-
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tido de libre oferta de la esencia de las cosas a las
propias cosas, sino también y simultaneamente en el
sentido de la firme fundamentacién de la presencia
humana. Esta, en su mas profundo sentido, es siem-
pre poética; y esto sig’niﬁca que ella es también una
dadiva u oferta, como dadiva es lo esencial que el
poeta determina en las cosas. |

De la meditacién de Heidegger resulta que el do-
minio de la poesla es el lenguaje y que la esencia de
la poesia sélo es comprensible a partir de la esencia
de la lengua Pero la poesia nunca se sirve de la len-
gua como de alguna cosa ya preex1stente. porque es la
propxa poesia la que posﬂalhta el leng’ua]e La poesla
es la 1eng‘ua orxgmal de un pueblo y por tanto es com-
prendiendo la esencia de la poesia como también po-
dra ser comprendida la esencia de la lengua. La len-
gua de un pueblo es dadiva de sus poetas. La poesia
no es, pues, uno de los aspectos de la cultura de un
pueblo. ni una forma de expresmn de esa cultura, sino
el fundamento que sostiene la historia del pueblo.
Lenguaje y poesia se pertenecen intimamente e inti-
mamente se p051b111tan No hay hlstorla sm lengua]e
y no hay leng'uaje sin noes1a La * presenc1a humana”
€8, en ‘este sentido, siempre poética. La manifesta-
cién esencial del lengua]e es a su vez el dlalog'o, y el
dlalogo es el esencial fundamento de la “presencm
humana”. Pero el lengua]e es el "mas pehgroso de
todos los blenes ) y la poesm, siendo "la mas inocente
de las ocupacmnes , es también alg’o pehgroso La
poesia parece una actividad ladica; pero hay una di-
ferencia que debe notarse entre el jueg’o y la poesia:
el juego retne a los hombres y de tal modo que cada
uno se olvida a si propio; en la poesia el hombre se
concentra en el fundamento de su propia presencia.
La poesia revela la poesia y el suefio frente a la rea-
lidad. Y mas que esto: la poesia muestra que la rea-
lidad es el mundo que ella revela y no aquello que
como tal es tenido por todos. La poesia es la firme
fundamentacmn de la realidad. Y vimos ya que esta

“fundamentacién” es una libre dadiva del poeta. Sm
embargo, la libertad del poeta no es arbitrio, sino
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“alta necesidad”. La poesia es originalmente llama-
miento a los dioses y este apelar a los dioses es res-
puesta a alguna cosa a la que los dioses mismos nos
oblig’an a responder. Mas icomo nos hablan los dio-
ses? Por sefiales. La misién del poeta consiste en
sorprender estas sefiales” y en seguida en revelarlas
a su pueblo. En cada sefial hay un “sentido™ que el
poeta percibe y que le permite predecir lo todavia-no-
realizado. La fundamentacién del ser esta, pues, en
relacién con las sefiales divinas que sélo el poeta per-
cibe. La poesia es también la interpretacién de la voz
del pueblo, y su esencia es asi alg’o intermediario entre
las sefiales de los dioses y la voz del pueblo. La regién
de la existencia del poeta es igualmente intermediaria
entre la de los dioses y la del pueblo: el poeta es un
"arrojado” en este intermedio y 5610 ¥ Gnicamente en
este intermedio se podra decidir quién es el hombre
y dénde se mamﬁesta su presencia. La poesia de
Hoelderlin vive también en un intermedio histérico
del cual ella es intérprete y anunciadora: entre el
tiempo de los dioses que ya no existen y el tiempo de
un nuevo dios que todavia no es. Y asi, para Hoelder-
lin la esencia de la poesia es histérica porque presu-
pone un tlempo histérico del cual es anticipacién e
1nterpretac1on. Y esta esencia €s, para He1degger, la
esencia esencial de la poesia. La determinacién de
una esencia indiferente a la diversidad de los fenéme-
no Pero la bisqueda de lo esencial no es la deter-
minacién de lo mdlferente y de lo que es valido para
todo.

wildlies ™




