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 מבוא
"בשלפי השמד נתכנסו רבותינו לאושא ואלו הן ר' יהודה ורבי נחמיה ר"מ ור' יוסי ורשב"י ור' אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי ור' אליעזר בן יעקב שלחו אצל זקני הגליל ואמרו כל מי שהוא למד יבא וילמד וכל מי שאינו למד יבא וילמוד נתכנסו ולמדו ועשו כל צרכיהון כיון שהגיע זמנם להפטר אמרו מקום שנתקבלנו בתוכו אנו מניחים אותו ריקם חלקו כבוד לר' יהודה שהיה בן עיר ולא שהיה גדול מהם בתורה אלא מקומו של אדם הוא מכבדו(שהש"ר  ב,ה)

"רבותנו " אלו, הם( כפי שאראה בעבודתי ) בני הגליל .לפי המדרש הספיקו להיסמך  לדיינות מפי סמוך, הוא ר' יהודה בן בבא ,לפני שנתפס והוצא להורג כיון שעבר על גזרת הרומאים(גזרות השמד שבאו עם דיכוי המרד)   "והאמר רב יהודה אמר רב ברם זכור אותו האיש לטוב ורבי יהודה בן בבא שמו שאלמלא הוא נשתכחו דיני קנסות מישראל נשתכחו לגרסינהו אלא בטלו דיני קנסות מישראל שגזרה מלכות הרשעה גזרה כל הסומך יהרג וכל הנסמך יהרג ועיר שסומכין בה תחרב ותחום שסומכין בו יעקר מה עשה רבי יהודה בן בבא הלך וישב בין שני הרים גדולים ובין שתי עיירות גדולות בין ב' תחומי שבת בין אושא לשפרעם וסמך שם חמשה זקנים ר"מ ור' יהודה ור' יוסי ור"ש ורבי אלעזר בן שמוע ורב אויא מוסיף אף רבי נחמיה כיון שהכירו בהם אויבים אמר להם בני רוצו אמרו לו רבי ואתה מה תהא עליך אמר להם הריני מוטל לפניהם כאבן שאין לה הופכין .אמרו, לא זזו משם עד שנעצו לגופו ג' מאות לולניאות של ברזל ועשאוהו לגופו ככברה" 

(בבלי ע"ז ח:)

לאחר החורבן הגדול והשמד הרוחני  שהביא מרד בר –כוכבא ,בעיקר ביהודה, מתכנסים החכמים שנותרו בגליל ,תחת הנהגתו של ר' יהודה בר אילעי בעירו ,אושה, לחדש  את פועלה של הסנהדרין  הגוף ההלכתי והמנה גותי  של העם היהודי. העברת  הסהנדרין לגליל הייתה כורח המציאות כיון שרוב הישוב שביהודה חרב ותושבו גלו, בעוד שהישוב בגליל כנראה שלא נפגע  ואף התחזק ע"י הגולים שהגיעו מהדרום.

 השאלות הנשאלות 

:א.  מהו צביונו  של הישוב היהודי  בגליל עם העברת הסנהדרין אילו?

2. האם בזמן בית המקדש השני ובדור יבנה , ובזמן "מלחמת החורבן" שבניהם , כאשר "מטלית של כותים"(השומרון)מפרידה בין יהודה לגליל והנהגה הדתית והמדינית יושבים בירושלים וביבנה, התפתח בגליל ישוב בעל צביון יהודי שונה מאשר ביהודה?

האם  במעשה  "רבותיו" המקימים מחדש   את המרכז באושה יש תשובה לשאלה הנ"ל?                                              

3.  פרק א'
                     גישות החוקרים השונות המגדירות את אופיו הדתי של הישוב 

                                                  היהודי בגליל 

 ישנה מחלוקת בין אסכולות החוקרים בשאלה ,מה היה אופי חיוו היום יומי של היהודי בגליל? 

דעה אחת טוענת, כי בגלל ריחוקו הגיאוגרפי של  הגליל  מיהודה ו"רצועה של כותים" המבדלת בניהם, נוצר בגליל גם נתק רוחני מהמרכז ביהודה ,(מבית- המקדש ומהסנהדרין ביבנה לאחר חורבנו) ולא התפתחו בו  מרכזי תורה שמתוכם צמחו תלמידי חכמים מקומיים. לכן רוב יהודי הגליל היו "עמי ארצות", שלא למדו ולא הקפידו על קיום המצוות, ובמיוחד לא בדני המצוות התליות בארץ ובענייני טומאה וטהרה .שני תחומים אלו יוצרים תיחום חברתי  בין המקפיד עליהם, הנקרא "חבר" לבין "עם הארץ" המזלזל בהם. הנתק החברתי נגרם כיון שהחבר אינו יכול לאכול בחברתו של  עם הארץ ולא מסתמך על חלק ממעשיו. בעלי דעה זו מסתמכים בטענותיהם על יוסף בן מתתיהו ,הברית החדשה  ומקורות תלמודיים המראים על אי קיום מצוות בגליל ,על חוסר בלימוד, והבדלי מנהגים בין יהודה לגליל.                                  

דעה שנייה טוענת: לא היה שום הבדל מהותי באופי היהודי בין תושבי יהודה והגליל בתקופה שלפני מרד בר- כוכבא ובגליל היו מרכזי תורה (אם כי היו פחות מאשר ביהודה) ואנשי הגליל לא היו פחות 

"חברים" מאנשי יהודה. המקורות מהתלמוד ויב"מ עליהם מסתמכים, בעלי הדעה הראשונה ,אינם מוכיחות על הכלל והבדלי המנהגים הם בגדר הבדלי נוהג של הלכה ולפעמים בגליל החמירו יותר מיהודה, והמקור של הברית החדשה הוא נוצרי מגמתי. 

המיצג  העיקרי של הגישה הראשונה הוא שירר
 הגרמני. גישתו היא נוצרית פרוטסטנטית שמגמתה להאדיר את פועלו של ישו לעומת התבדלותם של הפרושים. הוא טוען: שהפרושים, ראו רק בהם את הישראלים האמיתיים ,והיה נתק בין הפרושים לבין רוב העם בגליל .שירר מבסס את גישתו זאת על האופי "העם הארצי"  של רוב יהודי הגליל, ע"פ המסופר בברית החדשה אודות ישו בכפר נחום:  "כשהסב בבית באו מוכסים וחוטאים רבים וסבו עם ישו ותלמידו .ראו הפרושים ואמרו לתלמידיו: מדוע אוכל רבכם עם המוכסים והחוטאים? " תגובת ישו מראה כי ישו, פעל בקרב האנשים אשר נדחו ע"י הפרושים ככתוב:  "לא הבריאים צריכים לרופא , אלא החולים. לא באתי לקרוא את הצדיקים לתשובה , כי אם את החוטאים."(לוקס ה,30-32  מתי ט11-13 )

    על הזלזול בהמוני העם ובמיוחד בגלילים שהאמינו בישו :"אמרו הפרושים האם גם אתם התענתם? כלום האמין בו מישהו מהמנהיגים או מהפרושים? אך ההמון הזה שאינם יודעים את התורה ארורים הם".(יוחנן ז 46-49 )

  גישתם של  קלוזנר
 ושל צבי גרץ
  גם כן רואה בגלילים "עמי ארצות". קלאוזנר מדגיש שכיון שלא היו בגליל חיי רוח, ומנהיגים בעלי שעור קומה,  הגלילים התחלקו בין אילו שרעיון הקנאות מילא את שאיפותיהם הרוחניות, והדבר בה לידי ביטוי באופי המרדני של רוב תושבי הגליל , ובין אלא  אשר חלמו על רעיות משיחיים ,אותם הוא מכנה "ענוי ארץ" .מבין ה"ענווים", האלה מצא ישו את קהל עדתו. כלומר קבלתם של יהודים מהגליל את ישו מעידה על "העם הארציות" שלהם.
גרץ מדגיש כי למרות חוסר למדנותם הקפידו יהודי הגליל על קיום המצוות.

ביכלר
כתב את ספרו "עם הארץ הגלילי" כנגד דעת "עם הארץ" של שירר. הוא טוען  שהפרוטסטנטים  חוקרי ראשית הנצרות ,לקחו את דמות" עם- הארץ" תחת חסותם וראו בו את הדמות שהאולגיונים  מתארים כדמות המנוגדת לפרושים, ואשר זכתה לתשומת לב והגנה מצד ישו.  הם הניחו שחוקי הטהרה הם כה חמורים וחודרים לכל תחמי החיים, ולכן נוצר פער עמוק בין הפרושים ליתר העם .הם גם השתמשו במקורות חז"ל, בהם מתוארים אנשי הגליל כפזיזים לנדור, קלות ראש בשבועה, קולה יתרה בין המינים, העשירים לוקחים נשך וריבית מהעניים.        

 כנגדן טוען  ביכלר שכל הלכות טהרה לא באו אלא לענייני מקדש וקרבן וכהן ותרומתו בפני הבית, ולאחר חורבן הבית עניני כוהנים ותרומה בלבד .כל האזהרות בדיני טהרה  וכל הדברים החמורים שנאמרו נגד עמי הארץ חלקן מימי יבנה ורובם מימי אושה. וכל מטרתם היא לשמר על טוהרתם של הכוהנים ונגד מעשים נפסלים מצד העם בגליל בתקופה שבין חורבן הבית לזמן ישיבת הסנהדרין  באושה. רק חכמים מעטים שלא היו כוהנים נהגו לאכול את פיתם תוך שמירה על דיני טהרה והקפידו על ספק טומאה  ודווקא לאחר החורבן.                    

    את מסקנתו על המצב המוסרי  בגליל לאחר החורבן , מסיק בכלר על סמך הבריתות האלה: 

   "ת"ר אסכרה באה  לעולם על המעשר ר' אלעז בר' יוסי אומר :על לשון הרע…  ת"ש כשנכנסו רבותינו לכרם ביבנה היה שם רבי יהודה ור' אלעזר בר' יוסי ור"ש נשאלה שאלה זו בפניה:, מכה "זו מפני מה מתחלת בבני מעיים וגומרת בפה? נענה רבי יהודה ברבי אלעאי ראש המדברים בכל מקום ואמר: אע"פ שכליות יועצות ולב מבין ולשון מחתך פה גומר. נענה רבי אלעזר ברבי יוסי ואמר: מפני שאוכלין בה דברים טמאין דברים טמאים".(בבלי ערובין לג:) 

"ת"ר, איזהו עם הארץ? כל שאינו קורא ק"ש ערבית ושחרית, דברי ר' אליעזר. רבי יהושע אומר: כל שאינו מניח תפילין. בן עזאי אומר: כל שאין לו ציצית בבגדו? ר' נתן אומר: כל שאין מזוזה על פתחו? ר' נתן בר יוסף אומר: כל שיש לו בנים ואינו מגדלם לת"ת. אחרים אומרים: אפי' קרא ושנה ולא שמש ת"ח הרי זה ע"ה." (בבלי ברכות מז:)

"תניא בשם ר' מאיר: כל מי שקבוע בא"י ומדבר בלשון הקודש ואוכל פירותיו בטהרה וקורא 

קריאת שמע בוקר וערב, יהיה מבושר שהוא בן העולם הבא".(ירו' שקלים ג ה"ג)

כלומר לפי ביכלר הפגמים המוסרים שמצאו המנהיגים המתכנסים  באושה , ואותם הם מנסים 

לתקן הם:   אי הקפדה על תרומות ומעשרות, לשון הרע. מאכלות כשרים קריאת שמע, ציצית, 

מזוזה ,אי למוד תורה ,אי שימוש תלמדי חכמים, ירידה מהארץ ואי שימוש בשפה העברית.

את השינוי לרעה בקיום מצוות בגליל והיוצרות  "עם –הארץ הגלילי" מסביר ביכר:                  

א. בחורבן הבית וניתוק הקשר ליהודה עם מותו של אגריפס השני וסיפוח הגליל לסוריה.   

ב. האדמות לא עובדו בידי בעליהן כי אם בידי חוכרים שראו את עצמם פטורים מהפרשת תרומות 

ומעשרות מיבולם.

כך שהחוקרים הנ"ל משתמשים באמרות חכמים  מהמאה השנייה לקביעת תנאי החיים בימי ישו, 

ועל יסודות רעועים אלה הם בונים בנינים דמיוניים ביותר אף כנגד מקורות מהימנים וסתרים. 

דעתו של ביכלר היא, כי החדרת דיני טהרה לתחום חיי החולין של כל אדם בישראל היא פעולתם 

של חכמי אושה לאחר שנת 136, הוא מבדיל בין" עם -הארץ לתורה "-בור שלא למד  תורה ,בכל 

זמן ומקום, לבן" עם- הארץ למצוות " בגליל  החשוד בזלזול במצוות התלויות בארץ  ובהלכות 

טומאה וטהרה, מושג שנוצר ע"י חכמי דור אושה .                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                              

דיני החבורות נקבעו עי שניים מגדולי חכמי הדור, ר' מאיר ור' יהודה. דעתם באה לידי ביטוי 

במשנה הבא " המקבל עליו להיות חבר, אינו מוכר לעם הארץ לח ויבש, ואינו לוקח ממנו לח, 

ואינו מתארח אצל עם הארץ, ולא מארחו אצלו בכסותו. רבי יהודה אומר, אף לא יגדל בהמה 

דקה, ולא יהא פרוץ בנדרים ובשחוק, ולא יהא מטמא למתים, ומשמש בבית המדרש. אמרו לו, לא 

באו אלו לכלל".(משנה דמאי ב,גד)  

דעתי עם הדעה השנייה בה  אוחזים אורבך
 ואופנאימר
.גדליה אלון
.והם לא מסכימים עם 

רעיונו של ביכלר כי הייתה תקופה כל שהיא  של תופעת  "עם ארציות" בגליל. שלשתם לא מקבלים את דעתו כי הלכות  חבורות חודשו ויושמו ע"י ר' מאיר ור' יהודה  בתקופת אושה. בדור אושה סודרה כל המשנה ובתוכם גם הלכות חבורות, שהיו ישימות בתקופת הבית. ואין סבירות שיחדשו אותם בדור יבנה. לכן אי אפשר ללמוד מהלכות אילו על מצבו הרוחני של הגליל. וכפי שיוכח בפרקים הבאים היה הגליל  בכל התקופות מקום של תורה.  
                                 פרק ב'
                  שמירת טוהרה בגליל במטרה לשמור על הקשר למקדש
בגליל שמרו על טוהרה בימי הבית ,וגם  לאחר חורבנו כדברי עולא: 

"דאמר עולא חבריא מדכן בגלילא הכא "(בבלי נדה ו:)

מסביר רש"י את  דברי עולא :" חברים בגליל מטהרים יינם לנסכים ושמנן למנחות, שמא יבנה בית המקדש במהרה".  אפשר להבין מכך שהם ממשיכים מסורות שהיו  בידם להביא נסכים ומנחות מהגליל לבית המקדש.

דברי עולא סותרים את דברי הבריתא האומרת ,כי מהגליל כלל לא הביאו מנחות ונסכין כיון שחששו מאי טוהרתן. הגורם לטומאה, כפי שמסבירים גם הירושלמי וגם הבבלי הוא הישוב השומרוני הנוכרי, הנמצא בשומרון ,שדרכו עוברת הדרך בין הגליל לירושלים.         

"חמר בתרומה, שביהודה נאמנים על טהרת יין ושמן כל ימות השנה, ובשעת הגתות וביהודה אין ובגליל לא מ"ט אמר ריש לקיש מפני שרצועה של כותים מפסקת ביניהן"{בבלי חגיגה כ'ה) 

"רבי סימון רבי יהושע בו לוי בשם רבי פדיה מפני שפסקייא של כותים מפסקת."(ירו' שם ג ה')                                                                                                   מובן  מהגמרא כי  מהגליל אפילו של חבר אינו מביא.

ואת הבעיה  הזאת מעלה  התוס': מצד אחד אם אתה ריש לקיש אומר שיש רצועה של כותים,           כיצד העבירו את אפר הפרה האדומה   מיהודה לגליל דרכה? ואם נניח שאפשר להעביר אותו דרך שביל קטן ,כיצד העבירו נסכין ומנחות וכיצד עלו עולי הרגל?!  ומצד שני מדוע  אומר ריש –לקיש שרצועה של כותים מפסקת בניהם ,והלא נאמר בתוספתא "ארץ  העמים טמאה ,מקוואותיה ושביליה טמאין . ארץ הכותים טהורה מקוואותיה טהורין ושביליה טהורים."? 

עונה התוס': היטהרה הייתה קודם שעשו להם דמות יונה בראש הר- גריזים והטומאה לאחר מכן. והוא מביא את השאלה ששאלו הכותים את רבי אבהו בקיסריה, מדוע  אבותיכם היו מסתפקין משלנו ואתם לא? ותשובתו להם אבותכם לא קלקלו מעשהם ואתם קלקלתם .(ירו' עבודה זרה ה' כ"ד). כלומר יש להבחין כאן בשתי תקופות הלכתיות ביחס לכותים והגדרת  טומאת ארצם.             

   אליצור
 מגדיר את שתי התקופות  ע"פ העיקרון בו נידונו הכותים לקרבם או להרחיקם: 

תקופה הראשונה :ימי בית שני וזמן קצר לאחר חורבנו, העיקרון  הוא תורת הכותים ,ישראל היו סומכין על הכותים בכל דבר שנהגו כדיני ישראל. תקופה השנייה: בה קלקלו הכותים,  המתחילה מימי "רבותנו"  רבן גמליאל ורבי עקיבא וחבריהם.  העיקרון  הוא מעשיהם של הכותים. בתקופה זו ,לדעת חכמים, פורקים הכותים עול תורה ופורצים גדרות שגדרו אבותיהם. 
 

כלומר בימי הבית לא חלה עדין גזרת הטומאה על ארץ הכותים ויכלו לעלות ולהעלות לירושלים בטהרה וכפי שמראים המקרות הרבו לעשות כן.

   אומר ספראי:
  שדברי התלמודים דחוקים ומוקשים שכן מצאנו  העלאת טהרות מהגליל וכמה מקורות תנאים מעידים כי ארץ- הכותים טהורה היא ואף ממנה היו מביאים.                                בקושיית התלמודים אין לפרנס את ההבדל שבין הגליל ליהודה שבימי הבית השני. ההפרש שבין שני המחוזות הוא במידת זיקתם למקדש. מיהודה הרבו להעלות יינות ושמנים למקדשו כל העושה יינו ושמנו  עשהם  על מנת להביא חלק מהם למקדש או למכרם לעולים, משום כך, נאמנים על הטוהרה לקודש ביהודה. אף מן הגליל הרבו להעלות ,אבל לא עד כדי כך, שכל יינן ושמנן בגליל ראה את תוצרתו "עולה לירושלים. לכן בגליל היו נאמנים רק החברים
 וביהודה גם עמי ארצות. תרומה שאינה תלויה במקדש נאמנים אליה בני הגליל כבני יהודה. הגליל אינו פחות ביהדותו מיהודה, ואף שמירת  המצות  לרבות נהגי טהרה, אינם מועטים בו מאשר ביהודה ,אלא העלייה- לרגל ,אשר לא ראוה כחובה המחייבת כל אדם ואדם, נראה שבני יהודה קיימוה יותר.  

ספראי מוכיח שלא כל שומרי המצוות ואף המדקדקים בהם ,שהיו רובו של העם, לא עלו בכל שלשת הרגלים ולא הקריבו קורבן פסח בכל שנה ושנה. כי  לא ראו בכך  מצווה תמידית מחייבת.

     על הקשר בין ההנהגה בירושלים בזנן הבית ועל קיום המצות התלויות בארץ בגליל יעדו   האיגרות שנשלחו ע" ההנהגה בירושלים:  " מעשה ברבן גמליאל וזקנים שהיו יושבין על גב מעלות  בהר הבית ויוחנן סופר לפנהם אמרו לו: כתוב לאחנא בני גלילא עילאה ולבני גלילה תחתתאה שלומיכון יסגא. מהודענא לכון די מטא זמו ביעורא לאפוקי מעשריא ממעוטעני זיתא"… 
(תוספתא סנהדרין ב,ו) (איגרות נוספות נכתבו לאנשי הדרום התחתון והעליון ובני הגליות בבבל ומדי)

איגרת נוספת  נכתבה סמוך לחורבן עי ראש ממשלת המרד רבן שמעון, בנו של הנשיא הקודם רבן גמליאל כותב האיגרות הקודם, שנתמנה בירושלים ע"י  ההנהגה ,לאחר נסיגת  הנציב הרומאי  גלוס בשנת 66 . עדות  שנמסרה ע"י עד ראיה, ר' יהושע בן חנניה לר' נחוניה  בן הקנה :

"אומר לך דבר שראו עיני לא מה ששמעו אוזני . פעם אחת עליתי לשוק העליון בשער 

האשפות שבירושלים ומצאתי שם את ר' שמעון בהן גמליאל ואת רבן יוחנן בן זכאי יושבין 

ושתי מגילות פתוחות לפניהם ויוחנן סופר הלה עומד לפניהם ודיו וקולמוס בידו .אמרו לו 

כתוב : משמעון בן גמליאל ומיוחנן בן זכאי לאחינו שבדרום העליון והתחתון .. אמרו לו: 

כתוב איגרת שנית .משמעון בן גמליאל ומיוחנן בן זכאי לאחינו שבגליל העליון והתחתון  

ולסימונה ולעובד בית-הלל שלום .ידוע לכם שהגיעה השנה הרביעית , ואדיין קודשי שמים 

לא נתבערו ,אלא שתמהרו ותביאו עביטי זיתים שהם מעכבין את הוידוי .ולא אנחנו התחלנו 

לכתוב לכם,אלא אבותינו היו כותבים לאבותכם".  (מדרש תנאים לדברים כ"ו,י"ג)                     


אם חידוש העצמאות וחידוש הםנהדרין מחדשים את הקשר עם הגליל לכן מודגש הקשר בין 

המקום הנושא את שמו של הנשיא הראשון שחידש את עצמאות יהודה –שמעון החשמונאי דהינו: 

שמעונה(סימונה) במקום עובד בית-הלל  מציע אורבך לקרוא בית עובד הלל
. בית עובד הלל היה 

מקומו של אחד מנאמני ר' שמעון ונקרא ע"ש אבי המשפחה. 

מאותו הזמן יש לנו את עדותו של יוסף בן מתתיהו, המספר לנו שחבריו הכוהנים יועזר ויהודה, שנשלחו עמו מהגליל בראשית המרד הגדול , אספו הון רב מהמעשרות והביאו לו אותו, וביקשו לשוב לבתיהם. ויב"מ מוסיף שגם את המעשרות המגיעות לו בתור כהן הוא סרב לקבלם.

                                   פרק ג'
                    העלייה לרגל לירושלים  
על העלייה לרגל מהגליל לירושלים בימי הבית יעדו המקורות הבאים:

יוסף בן-תמיתיהו

בימי הנציב קומדוס פרצה  מריבה ליד כפר גינה 
  בין השומרונים לבין  בני  הגליל בדרכם לעלות לרגל לירושלים בחג המצות.  

בהלכות השבת אבדה (משנת בבא-מציעא ב,ו)

"ועד מתי חייב להכריז. עד כדי שידעו בו שכניו, דברי רבי מאיר. רבי יהודה אומר, שלש רגלים, ואחר הרגל האחרון שבעה ימים, כדי שילך לביתו שלשה ויחזר שלשה ויכריז יום אחד":

שלושה ימים זהו זמן הליכה לגליל. על כך מעיד ר' יהודה בן הגליל. 

עדויות על עולים לרגל 

"אמר ר' אלעזר מעשה במדוני אחד שהיה בירושלים שהיו לו מטלטלין הרבה וביקש ליתנם במתנה אמרו לו אין לו תקנה עד שיקנם על גבי קרקע מה עשה הלך ולקח בית סלע סמוך לירושלים ואמר צפוני זה לפלוני ועמו מאה צאן ומאה חביות ומת וקיימו את דבריו".(תוספתא ב'ב י,יב)      סביר להניח שהאיש עלה לרגל.      

מדרשים הנותנים רקע להוי העלייה לרגל. 

אנו רואים השתקפות במדרש של עליה לרגל לירושלים לאו דווקא ברגלים.

"טרטירוי דמהלול היה סליק שבית לגו בבית מקדשא ולא היה ברנש קרץ לתאינייניא קדמוי מיניה."

"והאי ספרא דמגדלא הוה מסדרא קנדיליה בכל ערובא שובא סליק שבח ונחת ומדליק יתהון ואית דאמרי ספרא הוה בכל ערובא שובא הוה סליק ופשט סדריה בבית מיקדשא ונחית שבית בביתיה 

בנות ציפורי הויין סלקן ושבחן בבית מיקדשא ולא הוה בר נש קריץ ".(איכה רבא ג,ג}

ר' חנינה בן דוסא זוכה להעלות אבן לבנין בית המקדש. "ראה בני עירו מעלין נדרים ונדבות לירושלים אמר:הכל מעלין לירושלים נדרים ונדבות ואני איני מעלה דבר "..(קוהלת רבה א')

."שלשה עיירות היה טימס שלהם עולה לירושלים כבול שיחין ומגדלא ולמה חרבו כבול מפני המחלוקת שיחין מפני כשפים מגדלא מפני הזנות שלה"

"רב הונא אמר ג' מאות חנויות של מוכרי טהרות היו במגדלא דצבעייא ושלש מאות חנויות של אורגי פרוכות היו בכפר נמרה" (איכה רבא ב,ב)

"אמר רבי יוחנן : שמונים חנויות של אורגי פלגס היו במגדל- צבעייא. אמר רבי חייא בר בא:  שמונים חניות של מוכרי טהרות היו בכפר אימרא 
.רני ירמיה בשם רבי חייא בר בא שמונים שידות של מתכת (תיבות להעלת תרומות לירושלים) היו בכפר- שיחין."{ירו' ד,ה"ד) 

מסביר קלין
 כי הביטויים: "ראה בני עירו מעלים" "הכל מעלים לירושלים" מלמדים כי העלייה     

הגליל לירושלים הייתה שכיחה מאד .על הקשר ההדוק מעידות האגדות הקדומות עם המוטיב של קפיצת הדרך ,דבר המעיד על הטרדות בדרך לירושלים. 

    כוהנים מהגליל בירושלים

"מעשה ביוסף בן אולם מציפורי ששימש כהן גדול שעה אחת. מעשה בכהן אחד מציפורי שנטל חלקו וחלק חברו ואף על פי כן לא עלה בידו אלא כפול  והיו קוראין אותו בן חמסן".  (תוספתא יומא א,ד)                    

     העלייה לרגל  בברית החדשה
לפי  "יוחנן "עלה ישו לירושלים כמה פעמים : בראשונה ,הוא גירש את מוכרי היונים מהמקדש, לעיני עולי רגל גליליים שדבקו בו לאחר מכן, בחזרם עמו לגליל. {ב, יג  ד ,מג)  בשניה, מעשה בריכת המים שעל יד שער הצאן. (ה, א) שלישית  בחג הסוכות (ז,י) רביעית בחנוכה(י,כב)    ועלייתו האחרונה בפסח .לפי "לוקס" ,נוהגים היו הורו של ישו לעלות לירושלים מדי שנה בשנה בפסח וכי העלייה – לרגל מן הגליל הייתה בדמות  חבורות ושירות ובין העולים מצאו הוריו  של ישו אף קרובים ומכרים. לוקס מספר גם מספר על גליליים אשר הנציב  פונטוס פילטוס  ערבב את דמם עם  דם זיבחהם .(יג,) גליליים אילו מסתבר אלו ונרצחו  בבית המקדש.

                                 פרק ד'
                הבדלים בין הגליל ליהודה

 אנו מוצאים במקרות שיש מספר הבדלים הלכתיים בין הגליל ליהודה ,והשאלה מה אנו יכולים להסיק מהבדלים אילו על אופים הדתי ואופים הכללי של  אנשי הגליל לעומת אנשי יהודה. 

מועדות:
"ביהודה היו עושין מלאכה בערבי פסחים עד חצות ובגליל לא היו עושין כל עיקר."(משנה פסחים ד' ,ה) במקור זה אנו רואים כי ישנה  יותר הקפדה הלכתית  בגליל.

"בארבעה פרקים בשנה המוכר בהמה לחברו צריך להודיעו, אמה מכרתי לשחוט, בתה מכרתי לשחוט. ואלו הן, ערב יום טוב האחרון של חג, וערב יום טוב הראשון של פסח, וערב עצרת, וערב ראש השנה, וכדברי רבי יוסי הגלילי אף ערב יום הכיפורים בגליל". וזאת מכון שבסעודה המפסקת של  ערב יום הכיפורים בגליל אכלו בשר בקר, ביהודה הסתפקו בעוף ודגים. (משנה חולין ה,ג) 

נשואין:
"את תהא יתבא בביתי ומתזנא מנכסי, כל ימי מגד אלמנותיך בביתי, חיב, שהוא תנאי בית דין. כך היו אנשי ירושלים כותבין. אנשי גליל היו כותבין כאנשי ירושלים. אנשי יהודה היו כותבין, עד שירצו היורשים לתן ליך כתבתיך,"(משנה כתובות ד' י"ב)

על כך אומר התלמוד הירושלמי "אנשי הגליל חסו על כבודן ולא חסו על ממונן ,אנשי יהודה חסו על ממונן ולא חסו על כבודן"- שבח לאנשי הגליל.

"א"ר יהודה: ביהודה, בראשונה היו מייחדין את החתן ואת הכלה שעה אחת קודם כניסתן לחופה, כדי שיהא לבו גס בה, ובגליל לא היו עושין כן. ביהודה, בראשונה היו מעמידין להם שני שושבינין, אחד לו ואחד לה, כדי למשמש את החתן ואת הכלה בשעת כניסתן לחופה, ובגליל לא היו עושין כן. יהודה, בראשונה היו שושבינין ישנים בבית שחתן וכלה ישנים בה ,ובגליל לא היו עושין כן".(כתובות בבלי י"ב)

אבילות:

 "בני גלילא אמרי: עשה דברים לפני מטתך . (טובים שישבחוך) בני יהודה אמרי: עשה דברים לאחר מטתך". (גליל היו הסופדין לפני המיטה  וביהודה אחריה) (שבת בבלי קנ"ל)   

עניין שבת בימי האבלות : "בני יהודה ובני גלילא הני אמרי: יש אבילות בשבת. והני אמרי: אין אבלות בשבת. מאן דאימר יש אבילות בשבת ,דקתני עולה, מאן דאמר אין אבילות בשבת ,דקתני אינה מפסקת."(מו" קכ"ג.)

נדרין וחרמיים:
"רבי יהודה אומר: סתם תרומה ביהודה אסורה,{שקרובים לבית המקדש ורגילים להזכיר תרומת הלשכה כתרומה סתם}בגליל מתרת, שאין אנשי גליל מכירין את תרומת הלשכה.{וכוונתם לתרומת הגורן}סתם חרמים ביהודה מתרין,{שמכירין חרמי כוהנים ויודעים להבדיל בין חרם לנדר} ובגליל אסורין, שאין אנשי גליל מכירין את חרמי הכהנים:"{וכל חרם הוא גם נדר}(משנה נדרים ב',ד)

לשון דיבורם:  

 "אמר ר' יהודה אמר רב: בני יהודה שהקפידו על לשונם נתקימה בידם ,בני גליל שלא הקפידו על לשונם לא נתקימה תורתם בידם' .בני יהודה גמרו מחד רבה נתקיימה תורתן בידם, בני גליל דלא 

גמרי מחד רבה לא נתקיימה תורתן בידם"(בבלי ערובין נ,ג.)  יש כאן ביקורת על אנשי הגליל.

   מהבדלים הללו אפשר להסיק, שלא היה הבדל מהותי בין הגליל ליהודה. מוסיף קלין:
 כי מרבית המנהגים הללו העתיקים והמושרשים בודאי עוד זמן רב לפני החורבן ,והם מעידים כי החיים בגליל כמו ביהודה היו טבועים בחותם הלכתי פרושי. .היהודי הגלילי לא היה שונה באופן מהותי מהיהודי בגליל. הבדלים הם קטנים ,ואינם עקרוניים  והם אופייניים להבדלים שנוצרים  באזורים שונים שיש בניהם הבדל גיאוגרפי. אופנאימר 
אומר:  שסביר להניח שבימי הבית שמרו ביהודה יותר על המצוות הקשורות למקדש ,כגלל הקרבה אילו, ועל מקצת המצוות התלויות בארץ ודיני הטוהרה בכללם . אבל בתקופת יבנה ככל הנראה לא היה כלל הבדל בין יהודה לגליל. 

. י. בן-שלום
  טוען שנראה לכאורה שבשינוי המנהגים שבין יהודה ובין הגליל (ובין ירושלים בקשר ליחס לאלמנות ) באי אילו הלכות אישות ומנהגי אירוסין וכלולות ,נהגו בני הגליל ברוח בית שמאי, אף אל פי שאין לכך כל רמז במקורות. אך אם זו הלכת בית שמאי, הרי נוכל להסיק שהמוני העם בגליל סרו למרותם ההלכתית .אין לראות בכך מקריות, אלא חלק ממסכת הלכתית המושרשת בגליל שחכמי יבנה לא יכלו לעקרם ,ולא היה להם עניין לעקרם. בן שלום טוען שהריכוזים החזקים של בית שמאי  בימי הבית, הגליל ואדום, הם האזורים ששוחררו ע"י החשמונאים ,ושמרו על כן על מסורת חשמונאית קנאית הקשורה לבית שמאי   
                                                    פרק ה'

מלחמת החורבן בגליל בשנים 66-67 .

   בתקופה שבין תחילת המרד ברומאים למפלתו של קסטיוס גאלוס נגזרה גזרת ”י"ח דבר" כפי שאומרת המשנה :  "ואלו מן ההלכות שאמרו בעלית חנניה בן חזקיה בן גריון כשעלו לבקרו. נמנו ורבו בית שמאי על בית הלל, ושמונה עשר דברים גזרו בו ביום". (שבת א,ד)   הגזרה נגזרה על דעת בית שמאי כתגובה לעימות שבין הנוכרים ליהודים בערים המעורבות  שבא"י, ומטרתה היתה להבדיל בין עכו"ם לישראל .מאבק הדמים שהתחולל בין בית שמאי לבית הלל, מעיד על המגמות החברתיות והפוליטיות השונות שפילגו את הבתים ביחס לצורת המאבק ברומא. נצחונו של בית שמאי מסמל את ניצחונה של הגישה הקנאית במאבק הלאומי ברומי .ר' אליעזר הקנאי רואה בחיוב את הגזרה ואמר "בו ביום גדשו את הסאה" , ור' יהושע המתון ,תלמידו המובהק של בית שמאי , רואה בשלילה את הגזרה ואומר :"בו ביום מחקו את הסאה".(ע"פ ירו' שבת פ"א, ה"ד) ביסודן של הלכות "י"ח דבר" מונחת "טומאת הנוכרים", מהלכות הראשונות שהיו רווחות מימי החשמונאים , ואולי אף קודם. תפיסת ממלכת עכו"ם וטומאתה, עומדים במרכז יחסו הקנאי של ר' אליעזר המיצג את בית שמאי
 ," ר' אליעזר אומר:" כל הגויים אין להם חלק לעולם הבא , שנאמר ישובו רשעים לשאולה , -אילו רשעי ישראל".(תוספתא סנהדרין יג ,ב) תפיסה זו, היא שהנחתה את הלוחמים "במלחמת החורבן" בגליל, ולכן  נוצרו  ניגודי האינטרסים בין קנאי הגליל לבין יוסף בן מתתיהו, המפקד שנשלח ע"י הממשלה שקמה בירושלים ע"י נאמני ,בית- הלל
.ממשלה שחיפשה את הדרך המתונה להתמודד עם מהלכי המרד.

 את השפעת משנתו של ר' אליעזר נוכל לראות במעשיו של מנהיג הקנאים בטבריה יהושע בן צפיא
: .א. הריסת ארמונו של אגריפס השני בטבריה כיון שהיו בו קישוטי חיות בעוד שלפי ההלכה הנזכרת "כל הפרצופים מותרין חוץ מפרצוף אדם "(בבלי עז,מ"ב:)

ב. הריגת הנוכרים בטבריה, מכוח איסור ישיבת נוכרים בקרב הגויים.

ג .דרישה שהשרים הנוכרים אשר נמלטו מצבאו של אגרי פס אל יב"מ, ימולו, ולא יש להרגם.

ד.הרג שונאיהם מלפני המלחמה שהם בעיקר יהודים עשירים הנוטים להלניזם. הקנאים מוצאים התר לפגוע בהם מכוח "גזרת י" דבר" ,כיון שהם מנצלים את השכבות החלשות  וחיים מרכוש לא להם ומסתופפים במחיצתם של עכו"ם.  

ה. הוא עומד בראש הדורשים מיב"מ במגדל שלא להשיב את הרכוש אשר נשדד משירת אשת תלמי 

ו. לאחר כניעת טבריה לרומאים, עובר למגדל הסמוכה עומד בראש הלוחמים ונלחם עד מות ברומאים.

.כמו כן נלחמו הקנאים בגליל מלחמת חרמה גם  ביפיע  בגמלא וביודפת. היו בגליל גם מהמתונים אשר נכנעו לרומאים ובכך הצילו את עירם כמו בטבריה ובציפורי .בטבריה גברו המתונים על הקנאים לעומת גמלא אשר בה גברו הקנאים.

. תפיסת העולם של בית שמאי ממשיכה לשלוט בכיפה  בגליל גם לאחר החורבן ורוב חכמי הגליל בדור יבנה הולכים בקו זה, בניגוד לקו ההלכתי המתגבש ביבנה בהנהגת ר 'יהושע ור' עקיבא.     תלמדי הגליל היורדים דרומה ללמוד הולכים ללוד לבית מדרשם של החכמים הממשיכים את קו בית שמאי ר' אליעזר ור 'טרפון.

כפי הנראה תלמדי בית שמאי ניסו לעורר מרד בגליל גם בימי "פולמוס של קיטוס" 
דיכוי מרד זה לא איפשר השתתפות הגליל במרד בר- כוכבא.
                                                 פרק ו'
               תלמידי חכמים בגליל לפני ימי אושה.

עדויות עקיפות- נסיבתיות למציאותם של חכמים בגליל אפשר להסיק מהמדרש הבא:

בשלפי השמד (לאחר מרד בר- כוכבא) נתכנסו רבותינו לאושא… שלחו  אל  זקני הגליל ואמרו, כל מי שהוא למד יבוא וילמד, וכל מי שאינו למד יברא וילמד… (שהש"ר ב,ה,  ג) ע"פ מקור זה לא ברור אם באו זקני הגליל להשתתף בבית המדרש באושא ,אך אפשר להסיק שהיו תלמדי חכמים בגליל לפני העברת הסנהדרין  לאושה ושרדו את תקופת המרד.         

תנינא אמר ר' שמעון: כשהלכתי לכפר פאני מצאני זקן אחד ואמר לי אומר היה ר' עקיבא זריקה מועלת ליוצא אמרתי לו הן וכשבאתי והרציתי דברים לפני חברי שבגליל,
 אמרו לי הלא פסול הוא היאך מרצה על הפסול וכשיצאתי והרציתי דברים לפני ר"ע אמר לי בני אי אתה אומר כן והרי המפריש חטאתו ואבדה…  (בבלי ,מעילה ז.). לר' שמעון בר-יוחאי   ( שאולי גם הוא בן הגליל) יש "חברים" –תלמידי-חכמים בגליל בזמן ר' עקיבא ,כלומר לפני המרד.
תלמדי חכמים ובתי מדרש בגליל
לדעת ז' ספראי
 ,בנושא בתי המדרש בגליל בדור יבנה יש להפריד ביו שתי תקופות: 

א. ראשית דור יבנה (ימי ר' יוחנן בן –זכאי). אין עדויות על לימוד תורה ועל הקמת מרכזים דתיים בגליל, אם כי היו מספר תלמידים בודדים. 

ב. בסוף ימי יבנה (בימי ר' עקיבא) אנו עדים להתעוררות דתית והקמת מרכזי תורה בגליל. תלמידים מהגליל הולכים ללמוד תורה ביבנה . כמו ר' יהודה בר-עילאי מאושה  ר' שמעון בר יוחאי מצידן
 ר' יוסי  מציפורי , והם   מבין החכמים המשקמים את הסהנדרין באושה. 

בגליל הוקמו מרכזי תורה ובהם פעלו תלמידי החכמים.

שאלות הלכתיות  מופנות מהגליל ליבנה. ר' גמליאל ובניו עורכים מסעות מיבנה לגליל לחיזוק התורה והקשר בין ההנהגה הרוחנית לעם  היושב בגליל.

                                    פרק ז'
    ישובים בגליל בהם פעלו תלמדי חכמים וקיימו בהם את ההלכה 

ערב

          בערב ישבו ריב"ז  וחנינא בן דוסא  בימי הבית.

על שתי השאלות שנשאל ריב"ז בערב ממוסר לנו בעל מסורות הגליל ר' יהודה. 

 על כיסוי עקרב בשבת בקערה שמע ישך, ועל מריחת חבית שנקבה, בשעוה בשבת.

בשניהם הוא עונה חוששני לו מחטאת. (משנה שבת ט"ז ,ז כ"ב, ג)  

"מעשה שבא לפני רבן יוחנן בן –זכאי בערב… עולא אמר: שמונה עשרה שנין עביד הוי יהיב בהדי ערב, ולא אתא קומי אלא אילין תרין עובדא. אמר: גליל גליל  שניאת התורה ,סופך לעשות במסיקין. (ירו' שבת ט"ז ה"ח)

קלין 
אומר: כי קריאת ריב"ז אינה תיאור אובייקטיבי, כי אם תוכחה פטיתית שאינה אופיינית למצב בגליל ,כי אם לשאיפתו העזה לראות את הארץ" מלאה דעה כמים לים מכסים". לאמרה זו שנאמרה ע"י עולא "הנחותי" בבבל, שלש מאות שנה לאחר האירועים, אומר אורבך 
 צריך להתייחס לא כעובדה היסטורית ,אלא כאמרה  קנטרנית של בבלי כנגד יהודי א"י של זמנו.        

  מימרא זו של עולא שימשה בסיס לטענה על "עמרצות" וחוסר שמירת מצוות ע"י תושבי הגליל.  טענה שמושמעת בעיקר עי החוקרים הפרוטסטנטים, המעוניינים בהבלטת ההבדלים בין יהודה לגליל בעת צמיחתה של הנצרות, אנשי הגליל היו לפיהם פשוטי עם ,שמהם התרחקו הפרושים משום שלא נזהרו בענייני טומאה וטהרה ובענייני תרומות ומעשרות. מימרת ריב"ז ממנהגי הפרושים  לשיטתם. להגנתו של אותו "עם –הארץ" .יוצא ישו. 

ריב"ז
 בהיותו בגליל פוסק כשיטת בית שמאי שר' יהודה מיצגה שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייבים אליה בניגוד לר' שמעון המיצג את בית הלל. (תלמידו המובהק של ר' עקיבא) 

       גם  ר' אליעזר השמותי  (תלמיד בית שמאי)    אוסר נטילת נשמה של בעלי חיים. וזוהי דרכם של חסידים ראשונים :"תני תנא קמי דרבא בר רב חונה, ההורג נחשים ועקרבים בשבת אין רוח חסידים נוחה הימנו א"ל ואותן חסידים אין רוח חכמים נוחה מהם"(בבלי שבת קכב.)  

וזוהי גישתו החסידית של ר' חנינה בן דוסא מערב תלמידו של ריב"ז  ,אין הנחש ממית אלא החטא ממית"(בבלי ברכות ל,ג.)

 חנינא בן דוסא ידוע לנו בצדק ותו  ובמעשי החסד הרבים שעשה למרות דלותו הרבה. על מגורו בערב אנו יודעים מהמדרש: כשהיו עולים החמורים בערב שבת מערב לציפורי, היו אומרים כבר שבת ר' חנניא בן דוםא בעירו (בראשית רבה י,ח)                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                       

המרחק בין ערב לציפורי הוא כשבעה ק"מ והחמרים שחזרו לשבת לביתם בציפורי סיפרו שר' חנינה כבר שבת בעירו בעודם שם. ר' חנינה שומר על מנהגי חסידות המוספים מהחול על הקודש ומרובות המסורות על הפלגות חסידים בשמירת שבת . ר' חנינא בן דוסא הוא דוגמה לחסידים שלא נשתמרה הלכה בשמם למרות סיפור מעשהם הרבים, כיון שהמוטו שלהם לא יכול לשמש הלכה לרבים, כיון שיש כאן החמרה מעבר להלכה המקובלת .על הצורך במעשים אומר ר' חנניה: "כל שיראתו קודמת לחוכמתו יראתו מתקימת ,וכל שמעשיו מרובין על חוכמתו, חוכמתו  מתקיימת" (אבות ג, ט) וכשמת חנניא בן דוסא בטלו אנשי מעשה" (משנה סוטה ט',ט"ו)

 ההלכה השמותית קרובה להלכה החסידית הקדומה, וכמוה חתרה להרחיב את תחומי הקודש.
 

על הקשר  המיוחד בין ריב"ז לחנ ינא בן דוסא כאשר הם נמצאים בערב: 

"ושוב מעשה ברבי חנינא בן דוסא שהלך ללמוד תורה אצל ר' יוחנן בן זכאי ,וחלה בנו של ריב"ז. אמר לו: חנינא בני, בקש עליו רחמים ויחיה. הניח ראשו בין ברכיו ,ובקש עליו רחמים וחיה. אמר רבי יוחנן בן זכאי: אלמלי הטיח בן זכאי את ראשו בין ברכיו כל היום כולו ,לא היו משגיחים עליו. אמרה לו אשתו: וכי חנינא גדול ממך?! אמר לה: לאו, אלא הוא דומה כעבד לפני המלך, ואני דומה כשר לפני המלך." 

גם ר' גמליאל הזקן שולח אילו שליחים מירושלים:

"ת"ר, מעשה שחלה בנו של ר"ג. שגר שני ת"ח אצל רבי חנינא בן דוסא לבקש עליו רחמים. כיון שראה אותם עלה לעלייה ,ובקש עליו רחמים. בירידתו אמר להם: לכו שחלצתו חמה. אמרו לו: וכי נביא אתה?! אמר להן: לא נביא אנכי, ולא בן נביא אנכי" אלא כך מקובלני" אם שגורה תפלתי בפי "יודע אני שהוא מקובל" ואם לאו" יודע אני שהוא מטורף? ישבו וכתבו וכוונו אותה שעה." וכשבאו אצל ר"ג אמר להן: העבודה לא חסרתם ולא הותרתם" אלא" כך היה מעשה" באותה שעה חלצתו חמה ושאל לנו מים לשתות." (בבלי ברכות ל"ד:)

על הקשר בי תושבי הגליל בכלל ותושבי ערב לירושלים יעיד המדרש הבא:

"מעשה בר' חנינא בן דוסא, שראה בני עירו מעלין נדרים ונדבות לירושלים. אמר: הכל מעלין לירושלים נדרים ונדבות "ואני איני מעלה דבר. מה עשה? יצא למדברה של עירו, וראה שם אבן אחת ושבבה וסיתתה ומירקה ואמר: הרי עלי להעלותה  לירושלים" …(ק"ר א') 

ר' יהודה המוסר עדיות על הגליל מוסר לנו עדות על החים היהודים בערב בתקופה שלפני 

"דור אושה":
  "אמר ר' יהודה: מעשה בבן קררה שהיה כותב שיטרי  גיטין בערב" ובא מעשה לפני חכמים ופסלו את כולם"(תוספתא גיטין  ב,י) 

בית-ענת
    בימי ריב"ז אנו פוגשים חסיד נוסף בגליל, "בבית ענת" אך הוא בניגוד לר' חנינה, ישב בריחוק מתלמדי חכמים "דלא שימש חכמים קטלא חיב" ויש חשש שמעשי החסידות יבאו לאי קיומה הנכון של ההלכה, לכן יש צורך לתהות על קנקנם   "מעשה באחד כהן חסיד אחד שהיה נוהג בעצמו מידת חסידות, והלך ר' יהושע לדבר עמו 
(לפי נוסח א': שלח אילו ריב"ז תלמיד אחד לבודקו) והיו עוסקים בהלכות חסידות" כשהגיעה שעת הסעודה ראה שאינו מקפיד בענייני  טהרת הכיריים כיון שחשב, מחוסר לימוד מספיק, שרק תנור מחויבים בטהרתו .   (אבות דרבי נתן נוסח א' פרק י"ב נוסח ב' פרק כ"ז). נראה שמעשה זה קרה בהיותו של ריב"ז בערב (בגלל סמיכות המקומות ,וכבר אז ר' יהושע שהוא כנראה גלילי, מסימונה, נמצא אתו.     

בית ענת 
נזכרת כעירה מובלעת –ישוב שיש בו גם נוכרים, ולכן יש בו דינים וחששות מיוחדים. בתוספתא שנינו: "אין עושים עם הגוי בכלאיים ,ובעירות המובלעות כגון בית- ענת אימה וחברותיה עושין עם הגוי בכלאים"(כלאים ב, ט"ז)

כיון שיש גויים בעירה יש לחשוש לטהרתו של המקווה לכן תושבי בית ענת המקפדים הולכים לשאול את פוסק האזור:

"שוב מעשה ברום בית-ענת שנקוו בה בבור יותר מאלפיים כור מים" ושאלו את ר' חנינא בן תרדיון אם כשר הבור למקווה, ופסלו, שמא נכנסו גויים בלילה, הוציאו את המים ומילאו שוב בקילון,.(תוספתא ,מקוואות ו,א )

ועוד ראיה להקפדה על טהרה: "מעשה ביהודה והלל אחיו בניו של ר' גמליאל שהיו מהלכין בתחום עוני ,מצאו אדם אחד שנפחת קברו בתוך שדהו .אמרו לו:מלקט עצם עצם והכל טהור"(תוספתא אהילות  ט"ז, מ"ה)

ספראי
  טוענים שתחום עוני הוא  בית ענת, והיא ששימשה בירת טופרכיה בבקעת בית הכרם ורום בית ענת הוא חלק מהעיר. ונראה שבני ר' גמליאל נמצאים בבית-ענת כהמשך לסיורם בכבול  הסמוכה.  

בהמשך סיורם מגיעים יהודה והלל גם לבריי שבגליל העליון "..שהיו יוצאין בבקורדקייסין
 בשבת בברי אמרו להם: אין נוהגין כן להיות יוצאין  בקורדקייסין בשבת ולא רצו לאמר מותרין אתם אלא שלחום ביד עבדהם"(תוספתא מו"ק ב,ט"ז)
בית- שערים             

בבית שערים אנו מוצאים את ר' יוחנן בן נורי.

"אמר ר' ישמעאל בנו של ר' יוחנן בו בורקה: מעשה שהלך ר' יוחנן בו בורקה
 אצל ר' יוחנן בן נורי לבית שערים, ומצא גבי שאין בו שלושה לוגים ושתה הימנו".  (תוספתא תרומות ז.יד)

"אמר רבי: פעם אחת הינו באין אני ור' אלעזר בר' צדוק אצל ר' יוחנן בן נורי בבית שערים ,והינו אוכלין תאנים וענבים מחוץ לסוכה ."(תוספתא סוכה ב',ב)   לפי חישוב זמן חייהם ופעילותם של המבקרים נראה שהו התרחש בסוף ימו של ר' יוחנן.  

ר' י וחנן בו נורי הוא תלמידו של ר' אלעזר השמותי
 

ראשית פעולתו הציבורית היא ביבנה במינויו ע"י  רבן גמליאל, באמורו:  "לשעבר הייתם בראשות עצמכם מכאן והלך אתם
 עבדים לציבור". (סיפרי דברים ט,ז) תפקידו של ר' יוחנן לשמש מקשר בין הציבור לנשיא ולסנהדרין שביבנה.
 אחרי מותו נשאר ר' יוחנן נאמן לדברו של הנשיא כנגד ר' יהושע שרצה לבטל את דבריו,(תוספתא בבא בתרא  ב, י) והוא מהוה בר פלוגתא של ר' עקיבא  בהיותו מיצג את הקו של בית שמאי.

ר' יוחנן מרצה את תורתם של חכמי יבנה לפני חכמי הגליל ,ובמיוחד לפני ר 'חלפתא שכבר היה זקן בציפורי. אפשר לומר שר' יוחנן הוא המנהיג הרוחני של הגליל התחתון בחלקה השני של תקופת יבנה. על השפעתו החזקה בגליל תעיד הבריתא:" וכשקידשו ב"ד את השנה באושא, ירד ר' יוחנן בן ברוקא לפני רשב"ג ,ועשה כר' יוחנן בן נורי .אמר לו רבן שמעון: לא היו נוהגין כן ביבנה. ליום השני, ירד רבי חנינא בנו של רבי יוסי הגלילי ,ועשה כר"ע. אמר רשב"ג: כך היו נוהגין ביבנה"

(בבלי ראש השנה ל"ב.)      

מבית שערים הלך ר' יוחנן, וכנראה גם שהה תקופות זמן בגניגר. שם בא לבוקרו ר' יהושע בן קרחה ולמדהו עניני מעשר ושבת (יא' ערובין פ,ד) ושרף  כילאים(ייר' כלאיים(פ"ו ה,ג) 

.וכן הוא נשאל שאלות מכפר- מנודי
:

,אמר ר' יוסי :מעשה באחד בכפר מנודי, שעלה לראש הזית ונפל ,ונפצעו אחת מביציו. בא ובעל את אשתו ומת .ובאו ושאלו את ר' יוחנן בן נורי: ,אשתו מתי שתיתיבם? אמר לה,: עד שאתם שואלין מהוא שתיתיבם, שאלוני מהו שתאכל בתרומה שנפסלה מן הכהונה ופסולה מלאכול בתרומה" (תוספתא יבמות י,ג)

 אנו רואים מבריתא זאת כי הכוהנים ממשיכים לאכול בטהרה גם לאחר הבית, וזאת כנראה בגלל  הימצאות אפר הפרה אדומה בבית שערים.   

לבית שערים היה יחוד משלו בגלל ההמצאות של אפר פרה אדומה במקום.                                                                "מעשה באחד שחתך שפופרת בבית שערים, והיה ר' שמעון מטהר וחכמים מטמאין."{תוםפתא פרה ה,ו}     

 מסביר ספראי
  כי  את המעשה יש להבין על רקע ההלכה הפרשית שחייבו לטמא אדם וכלים, ולחייבם בטבילה לפני מגעם עם אפר הפרה האדומה. חתכו שפורפרת שהייתה סתומה תחילה ,כדי שלא תיטמא, ושכחו לטמאה ולהטבילה, לפני מגעה אם מי החטאת, ומלאו אותה מי חטאת.   

מתוספתא זו מסיק ספראי על היות אפר פרה אדומה  בבית שערים שבגליל התחתון באמצע המאה השניה, וכי המשיכו להשתמש בו לאחר חורבן הבית. אנו יודעים  על שימוש במי חטאת  
 בעוד מקומות עד תחילת המאה הרביעית
 .   . 

לפי המשנה(פרה ג.,יא) אנו יודעים על מציאות אפר פרה אדומה מחוץ לירושלים " וחולקין אותו שלשה חלקים, אחד נותן בחיל ואחד ניתן בהר המישחה ואחד מתחלק לכל המשמרות"
.והתוספתא מפרשת "זה שמתחלק כל ישראל ניזונין הימנו" (ג,יד). המשמרות הם המשמרות של הישראלים המקבילים לעשרים וארבע משמרות כהונה המחולקים לאזורים ובכל אזור "עיר של מעמד". לא ידוע לנו ממתי נמצאים מי החטאת בבית שערים, והשאלה: האם יש כאן רצף של השתמרות, או שהמים הגיעו למקום לאחר החורבן בהיות תושביו מממשיכים בשמירת הטהרה מטומאת מתים ?

ציפורי
  ציפורי היא  מקום מושבו של ר' חלפתא.

  ר' חלפתא מנהיג בעירו לאחר חורבן הבית  מנהגים שהיו ייחודיים לבית -המקדש:

א. בעניין נוהל התפילה בתענית ציבור: "מעשה בימי רבי חלפתא ורבי חנניה בן תרדיון, שעבר אחד לפני התיבה וגמר את הברכה כלה, ולא ענו אחריו אמן. תקעו הכוהנים תקעו. מי שענה את אברהם אבינו בהר המוריה הוא יענה אתכם וישמע בקול צעקתכם היום הזה. הריעו בני אהרן הריעו. מי שענה את אבותינו על ים סוף, הוא יענה אתכם וישמע בקול צעקתכם היום הזה. וכשבא דבר אצל חכמים, אמרו: לא היינו נוהגין כן אלא בשער המזרח ובהר הבית" (משנה תענית ב,ה)    ומוסיפה התוספתא : כך הנהיג ר' חלפתא בציפורי ורבי חנינא בן תרדיון  בסכנין. 

בעניין תקיעת שופר: "אבל בגבולי מקום שיש חצוצרות אין שופר, מקום שיש שופר אין חצוצרות. וכן הנהיג רבי חלפתא בציפורי ורבי חנניא בן תרדיון בסיכני. (לתקוע גם בשופר וגם בחצוצרות)   וכשבא דבר אצל חכמים, אמרו: לא היו נוהגין כן אלא בשערי מזרח ובהר הבית בלבד." (בבלי ראש השנה כ"ז.)

מציפורי הולך ר' חלפתא  לטבריה להקביל את פניו של ר' גמליאל המבקר שם: "אמר ר' יוסי: מעשה באבא חלפתא שהלך אצל רבן גמליאל בריבי לטבריא ,ומצאו שהיה יושב על שלחנו של (יוחנן הנזוף) ,ובידו ספר איוב תרגום, והוא קורא בו. אמר לו: זכור אני ברבן גמליאל אבי אביך שהיה עומד ע"ג מעלה בהר הבית ,והביאו לפניו ספר איוב תרגום" ואמר לבנאי שקעהו תחת הנדבך. אף הוא צוה עליו וגנזו" (בבלי שבת ט"ו. תוםפתא יג,ב)

מהבריתא המובאת ע"י בנו של ר' חלפתא ר' יוסי, תלמידו של ר' גמליאל  אנו יכולים להסיק מספר מסקנות: א. ר' חלפתא גר באזור. 

ב.לר' חלפתא ישנה בקורת על כר שר' גמליאל ,הנשיא, משתמש בתרגום היוני בניגוד לסבו המצווה לגונזו. 

ג. ר' חלפתא היה כבר זקן בזמן המעשה. שהרי הוא ראה את ר' גמליאל הזקן  שפעל בימי אגריפס הראשון, משמע בין השנים 50-40 לספ', ואם נניח שר' חלפתא היה בין 20 בשנת 50 ור' גמליאל נפתר בשנת 120
, הרי ר' חלפתא  שנולד בשנת 30 היה בן 90 בשנת 120.

  ר' חלפתא הוא תנא שפועל בגליל בתחילת תקופת יבנה. הוא לא נזכר בתקופת הגזרות, משמע מת קודם. אנו לא שומעים אף אמרה שמביא בשם חכמי יבנה ואף לא נזכר ששהה ביבנה. השאלה: האם מוצאו מהגליל והוא הלך ללמוד תורה בירושלים בזמן הבית ,או שהגיע לגליל לאחר החורבן
 ? 

 אל ר' חלפתא בציפורי מגיע ר, יונתן בן נורי מבית-שערים לשאלו  בענייני הלכה: 

1. "אמר ר' יוסי: בא  ר' יוחנן בן נורי אצל ר' חלפתא, אמר לו, חלת חריע מהו שילקחו בכסף מעשר? אמר לו, אל ילקחו, אמר לו, אף אני אומר כן, אלא שעקיבא אומר ילקחו". (תוספתא מעשר שני א,יג) 

2. ב. "אמר ר' יוסי: בא ר' יוחנן בן נורי אצל ר' חלפתא ,אמר לו, הרי שאחזיק בפני שניים שנה ראשונה ובפני שניים שנה שניה ובפני שניים שנה שלישית, מה הוא? אמר לו,הרי זו חזקה,אמר לו, אף אני אומר כן, אלא שעקיבא אין חזקה." (תוספתא בבא בתרא ב,י)
 

3. "אמר ר' יוסי: בא ר' יוחנן בן נורי אצל ר' חלפתא ,אמר לו, מה אתה אומר בעין של תנור? אמר לו, מאה, אמר לו, אף אני אומר כן, אלא שעקיבא מטהר עין של תנור".(תוספתא אהלות ה,ח)

4. "אמר ר' יוסי: בא ר' יוחנן בן נורי אצל ר' חלפתא ,אמר לו, מה אתה אומר בפיקה של מתכות? אמר לו, טמאה, אמר לו, אף אני אומר כן  אלא שעקיבא מטהר.(תוספתא כלים ב,א,ה) 

טוען ביכלר
: כי מהמקורות הנ"ל אנו לומדים מה שלא למדנו ממקור אחר, שר' חלפתא בקיא בהלכות טומאה וטהרה, ובכל השאלות שנשאל הוא מסכים  אם ר' יוחנן בן נורי, (ששהה בבית המדרש ביבנה
 ושם הוא בר פלוגתא של ר 'עקיבא ) כנגד דעתו של ר' עקיבא. ר' עקיבא מנהל באותו הזמן מאבק עיקש ומוצלח  כנגד בית שמאי, אשר דעתו רוחה בציבור ובבתי המדרש ,ועסק גם בתחום החמור של דיני טומאה וטהרה.  מכאן אפשר להסיק שר' חלפתא ור' יוחנן בן נורי הם  תלמדי בית שמאי .

מסתבר שר' חלפתא שלמד בבית מדרשם של בית שמאי בירושלים, לא מצא את מקומו ביבנה והקים בציפורי בית מדרש שחלק על חכמי יבנה. מרכז בית שמאי  בגליל   וגם ר' יוחנן בן נורי  מבית שערים  מוצא את  מקומו שם.     

על  פסיקה כבית שמאי בציפורי לומדים מהתוספתא: "בשוקי ציפורי היו מרכיבין  קרוסטמל  ע"ג

עוגס. מצאן תלמיד אחד,אמר להן, אסורין אתם. הלכו וקיצצום, ובאו ושאלו ביבנה אמרו, מי פגע בכם אינו אלא מתלמידי בית שמאי."(כלאים א,ד)   

גם ר' אליעזר מבקר בציפורי. הוא פוגש את אחד מהנוצרים-היהודים מסכנין המגיע לשוק של העיר הגדולה ." ת"ר כשנתפס ר"א למינות העלהו לגרדום לידון אמר לו אותו הגמון: זקן שכמותך יעסוק בדברים בטלים הללו אמר לו: נאמן עלי הדיין. כסבור אותו הגמון עליו הוא אומר, והוא לא אמר, אלא כנגד אביו שבשמים. אמר לו: הואיל והאמנתי עליך דימוס, פטור אתה. כשבא לביתו נכנסו תלמידיו אצלו לנחמו ,ולא קיבל עליו תנחומין. אמר לו ר"ע: רבי תרשיני לומר דבר אחד ממה שלימדתני, אמר לו: אמור. אמר לו: רבי, שמא מינות בא לידך הנאך ועליו נתפסת? אמר לו: עקיבא הזכרתני, פעם אחת הייתי מהלך בשוק העליון של ציפורי, ומצאתי אחד מתלמדי ישו הנוצרי ,ויעקב איש כפר סכניא שמו. אמר לי, כתוב בתורתכם לא תביא אתנן זונה [וגו'], מהו לעשות הימנו בהכ"ס לכ"ג? ולא אמרתי לו כלום. אמר לי, כך לימדני ישו הנוצרי   [כי] מאתנן זונה קבצה ועד אתנן זונה ישובו. ממקום הטנופת באו למקום הטנופת ילכו, והנאני הדבר על ידי זה נתפסתי למינות ".(בבלי ע"ז ט"ז:- י"ז)
. 

על היותו של ר' אליעזר בשוק של  ציפורי מספרת הבריתא:  "אמרו עליו על ר' אליעזר
 שהיה יושב ועוסק בתורה בשוק התחתון של ציפורי וסדינו  מוטל בשוק העליון של ציפורי .תניא א"ר ר' יצחק  פעם אחת בא אדם ליטולו ומצא בו שרץ"(בבלי ערובין נ"ד:)  

יתכן ובאותו ביקור בציפורי שאל אפוטרופוס של אגריפס המלך את רבי אליעזר: "כגון אני שאיני רגיל לאכול אלא סעודה אחת ביום מהו שאוכל סעודה אחת ואפטר? אמר לו, בכל יום ויום אתה ממשיך כמה פרפראות לכבוד עצמך, ועכשיו אי אתה ממשיך פרפרת אחת לכבוד קונך. ועוד שאלו: כגון אני שיש לי שתי נשים אחת בטבריא ואחת בציפורי ,ויש לי שתי סוכות אחת בטבריא ואחת בציפורי ,מהו שאצא מסוכה לסוכה ואפטר. אמר לו, לא ,שאני אומר כל היוצא מסוכה לסוכה בטל מצותה של ראשונה " .(בבלי סוכה כ"ז.)

אותו אפוטרופוס היה יהודי שומר מצות ,ושמו יוסף בן סימאי שגר בשיחין הסמוכה
           

כפי המסופר:" ת"ר מעשה ונפלה דליקה בחצירו של יוסף בן סימאי בשיחין, ובאו אנשי גיסטרא של ציפורי לכבות, מפני שאפטרופוס של מלך היה ולא הניחן, מפני כבוד השבת, ונעשה לו נס וירדו גשמים וכיבו. לערב שיגר לכל אחד מהן שתי סלעין, ולאפרכוס שבהן חמשים. וכששמעו חכמים בדבר אמרו, לא היה צריך לכך, שהרי שנינו: נכרי שבא לכבות אין אומרים לו כבה ואל תכבה"  (בבלי שבת קכ"א)

מכאן אפשר לומר שהמסע נערך בימי אגריפס השני לא לאחר שנת 100 לספ'.
 

. יתכן שלא היו מספיק תלמדי חכמים בציפורי  ובנו של ר' חלפתא  ר' יוסי הולך ללמוד אצל חכמי הדרום ,אצל ר' טרפון
 בלוד,  שגם הוא מבית שמאי,  ושוהה במחיצתו של ר 'גמליאל ביבנה. מסופר כי בדרך ללוד הוא פוגש את ברוריה והוא שואלה ,באיזה דרך ללוד? והיא מטיחה לעומתו: "גלילי שוטה, לא כך אמרו חכמים אל תרבה שיחה אם האשה ,היה לך לומר, באיזה ללוד".(בבלי ערובין נ"ג:) היו שרצו ללמוד מביטוי זה הוכחה למיעוט תורתם של בני הגליל, אך .כיון שאי אפשר להטיל ספק בגדולתו של ר' יוסי בתורה  אשר חכמתו מתגלה לחכמי יבנה בבואו לשם. לכן   אפשר לראות בביטוי זה הנאמר ע"י גלילית אחרת, ברוריה בת  ר' חנינה בן דוסא, רק  ביטוי של חריפות לשון  עוקצנות.
 

על כך שר' יוסי ממשיר לדבוק במסורת אביו כפי שאפשר ללמוד מהמשנה:  "עור שעשאו חפוי לכלי טהור, למשקולות טמא ר' יוסי מטהר משום אביו". (משנה כלים כ"ו,ו)    את כל משנתו של ר' חלפתא אנו יודעים מפי בנו ר' יוסי , וכן על האירועים מתרחשים בציפורי.

יתכן ור' גמליאל במסגרת סיורו בגליל הגיע גם לציפורי  ואז נדרש לבעיה הזאת:
                      

א, "מעשה בארבע אחיות בציפורי שמלה ראשונה שניה שלישית ומתו, ובא מעשה לפניי ר' 

גמליאל ואמר, רביעית לא תימול." (וספתא שבת ט"ז,ח) 

ב."אמר ר' יוסי: מעשה בארבעה זקנים שהיו יושבין אצל ר' אליער זרבן עזריה חרש בציפורי

ר' חוצפית ור' ישבב רר' חלפתא ור' יוחנן בן נורי ,והביאו לפנהם כולנס  אחד שהוא הטול ברהיטיני " (תוספתא כלים ב"ב ב ,ב)

יש כאן כינוס חכמים. החכם  המרכזי הוא ר' אלעזר בן עזריה ,שניים הם מחכמי  הגליל(הנ"ל) ושנים נזכרו כחכמי יבנה.  אופניימר
 נדרש לביטוי חרש ,ומבין מכך שלא הייתה להם אפשרות להתכנס בגלוי ,כלומר הכינוס מתרחש  בזמן קרע בין היהודים והשלטונות. הוא מסיק שהאירוע הוא" פולמוס של קיטוס" 115 –117- לספ'. ומעמדו המיוחד של ר' אלעזר בן עזריה מסיע לנו להבנת הנסיבות. ר 'גמליאל  מת קודם למרד התפוצות ור' אלעזר, שכבר מילא את  מקומו לאחר הדחתו זמנית, חזר לתפוס את מקומו בראש הסנהדרין.  במסגרת תפקידו הוא המשיך את פועלו של ר' גמליאל בשמירת הקשר בין מוסדות ההנהגה ביבנה לישובי א"י, ולכן הוא מגיע גם לציפורי.   כיון שר' אלעזר לא האריך ימים עד מרד בר-כוכבא  אפשר לקשור את האירוע המתואר בתוספתא רק לימי "פולמוס של קיטוס" ואופנאימר טוען כי הגליל השתתף.

אליעזר בן עזריה שהביא לידי ביטוי  רוח קנאית לוחמנית הנוגעת לדרכי טומאת נוכרים וע"ז שלהם  כבית שמאי
 מגיע מיבנה לציפורי לכינוס החכמים .

נראה לי שהכינוס בציפורי שנערך במסווה של כינוס הלכתי הוא מסווה לכינוס ההנהגה לדון

 בתכנון מהלכי המרד בגליל בימי "פולמוס של קיטוס ."
  (כמו כינוס החכמים בליל הסדר בבני ברק לדיון בנושא  מרד- בר-כוכבא).  רוב המשתתפים בכנס  מזוהים אם בית שמאי שנקטו קו קנאי כנגד שלטונה של רומא .קו שלא פסק בחורבן הבית השני
 .הקנאים שהיו מזוהים עם בית שמאי והובילו את "מרד החורבן " בגליל, ונותרו שם, מוצאים את מקומם לאחר החורבן דווקא בציפורי אשר תושביה המתונים פתחו את שערי העיר בפני אספסינוס ולא מרדו, ובכך הצילו את עירם. 

נראה שאם מותו של ר' חלפתא עובר ר' יוחנן בן נורי  מבית שערים לעמוד בראש בית המדרש של ציפורי ופוסק בה בענייני הלכה .  גם את המסורות אליו אנו שומעים מפיו של ר 'יוסי:

1. "אמר רבי יוסי: מעשה בתינוקת שירדה למלאות מים מן העין, ונאנסה, אמר רבי יוחנן בן נורי, אם רב אנשי העיר משאין לכוהנה, הרי זו תנשא לכהנה:"(משנה כתובות א,י)

"אמר ר' אמר יהודה אמר רב: בקרונות של ציפורי היה מעשה"   (בבלי י"ד:-ט"ו.) 

ב.," קראה בלילה –לא יצא ידי חובתו. אמר ר' יוסי: מעשה בר' יוחנן בו נורי שקראה בציפורי בלילה. אמרו לו אין שעת הסכנה ראיה." (תוספתא מגילה ב,ד)

גם מקור זה הביטוי" שעת הסכנה" מקשר ל"פולמוס של קיטוס" בגליל. 

ג."מעשה
 שזרעו כרם גריד בציפורי בצלים ,למוצאי שביעית זרעוהו שעורים והיו פועלים יורדים ומנקשים לתוכו ומביאין ירק לתוך קופותהם ,ובאו ושאלו את ר' יוחנן בן נורי, ואמר: אם עשו כיוצא בהן מותרים ואם לאו אסורין." (תוספתא שביעית ד,ז)   

ר' יוסי מוםר עדות על שמירת הטהרה של אנשי ציפורי:" אמר ד' יוסי: בראשונה היו הבכורות של קישואין ושל דלועין שבציפורי טמאות ,מפני שמקנחין אותו בםפוג בשעה שעוקרין  אותן.  קיבלו עליהן אנשי ציפורי שלא יהיו עושין כן" (תוספתא מכשיריו ג,ה)

  אנו רואים כאן חומרה יתרה של שמירת טהרתן של חולין.                      

בציפורי חי כנראה,  בתקופה זו   גם ר' אלעזר בן –פרטה "   ע"פ  המסופר:  " מעשה שבאו לגדולי ציפורי כתבים רעים מן המלכות הלכו ואמרו לר' אלעזר בן פרטא רבי כתבים רעים באו לנו מן המלכות מה אתה אומר נברח ?והיה מתיירא לומר להם ברחו, ואמר להם ברמז, ולי אתם שואלים? לכו ושאלו את יעקב ואת משה ואת דוד..."(במ"ר כ"ג ,א)  

   הוא  נתפס ע"י הרומאים יחד ר'חנינא בן תרדיון  בעון לימוד תורה ברבים. ר' חנינא מנבא לו שהוא ינצל בזכות שעסק גם בגמילות חסדים, והתלמוד מספר לנו על כך שהצליח לשכנע את הרומאיס שהוא לא למד תורה.(בבלי ע"ז  י"ח.)     מכאן אנו                                                                 טבריה
     טבריה נבנתה  ע"י הורדוס אנטיפס(17-20 לספ')כפי שמספר לנו יוסף בן- מתתיהו:                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                   

"ערב רב של אנשים התיישב שם, ולא מעטים היו גם אנשי הגליל וכאלה שהובאו אל מקום הישוב באונס ובכוח מהארץ שהיתה תחת ידו, ביניהם היו אחדים מאנשי המעלה. הורדוס קיבל כחברים לתושבים גם את האנשים העניים שאספם מכל מקום, ואפילו כאלה שלא היו בני חורין בברור. הוא פטר אותם מחובות רבות ועשה עימהם חסדים רבים והקל והטיל אליהם את הכורח שלא לעזוב את העיר ע"י שבנה להם בתים על חשבונו והעניק להם קרקע, הואיל וידע שהישוב הוא שלא כחוק ושלא כמנהג האבות של היהודים, מפני שבנייתה של טבריה נעשתה ע"ג קברים, שהיו מרובים במקום זה וסולקו משם והחוק שלנו אומר שהתושבים טמאים שבעה ימים." (קדמוניות י"ח, ב, ג)   

ע"פ יב"מ הסתמכו הטוענים כי בטבריה ישבו "עמי –ארצות" אשר לא הקפידו בענייני טומאה וטהרה ,אך אנו רואים שכבר ריב"ז עסק בפתרון הבעיה בטבריה שנבנתה על קברים הייתה בעיית טומאה לכוהנים וכשבא רשב"י (בדור אושה) לטהרה הוא שואל האם יש כאן מקום שהוא ידוע כטהור ,עונה לו זקן אחד: כאן קיצץ בן- זכאי ( שהיה כהן)  תורמוסי תרומה (בבלי שבת ל"ד.) כנראה היה זה עוד בזמן הבית.

מקום מגורו של ר' יוסי בן קיסמא אנו יודעים שחי בתקופת יבנה ובן דורו של ר' חנינא בן תרדיון שנהרג בגזרות השמד  לאחר מרד בר-כוכבא: ת"ר  כשחלה רבי יוסי בן קיסמא הלך רבי חנינא בן תרדיון לבקרו אמר לו חנינא אחי (אחי) אי אתה יודע שאומה זו מן השמים המליכוה שהחריבה את ביתו ושרפה את היכלו והרגה את חסידיו ואבדה את טוביו ועדיין היא קיימת ואני שמעתי עליך שאתה יושב ועוסק בתורה [ומקהיל קהלות ברבים] וספר מונח לך בחיקך אמר לו מן השמים ירחמו …  אמרו לא היו ימים מועטים עד שנפטר רבי יוסי בן קיסמא והלכו כל גדולי רומי לקברו והספידוהו הספד גדול ובחזרתן מצאוהו לרבי חנינא בן תרדיון שהיה יושב ועוסק בתורה ומקהיל קהלות ברבים וס"ת מונח לו בחיקו הביאוהו וכרכוהו בס"ת והקיפוהו בחבילי זמורות והציתו בהן את האור…"(בבלי ע"ז י"ח).

מבריתא זו אנו יכולים ללמוד:

א. מהפניה של ר'יוסי לר' חנינא בלשון " אחי" ,שהם בני אותו דור ומעמד. 

2. שר' יוסי גר בעיר שכנה בגליל לר' חנניה שגר בסכנין. בעיר זו היו פקידים רומאים שהיו מוקירו .עיר זו יכולה להיות  ציפורי או טבריה.

3. על ויכוח בקרב ההנהגה הרבנית בגליל כיצד יש לקבל ולנהוג עם גזרות השמד, וכיצד להתייחס לשלטון הרומאי. אותו ר' יוסי  שקוה לגאולה הקרובה וקשר את בואה בכיבושה שלארץ ישראל בידי הפרתים ,
נאלץ לאחר דיכוי המרד השני והגברת לחץ הרומאים   לראות את המציאות בראיה חדשה ,ריאליות יותר, והסביר במניעים דתיים מדוע יש להשלים עם השלטון ולא לעורר פרובוקציות. לעומתו טוען ר' חנניה שאסור לוותר .בסופו של דבר ניצחה הגישה שיש לקבל את מרות השלטון הזר
. {אך במקביל נוכחו הרומאים בחוסר כדאיותם של הגזרות)

   על  מקום מושבו של ר' יוסי בו קיסמא  בטבריה אפשר ללמוד מהמדרש:"ילמדנו רבנו, מה                                         סימן נתן ר' יוסי בן קיסמא לתלמידו  שהיו מטילין  בטבריא? (תנחומא  ב' וישלח)

    בבית הכנסת בטבריה בו היה ר' יוסי בן קיסמא  התנהל ויכוח חריף  לגבי בריח (נגר) של דלת בית הכנסת שבראשו גולה(גלוסטרא) .הבעיה שהתעוררה : אם הגלוסטרה נחשבת כלי, הרי אינו מוקצה ,ומותר לנעול את הדלת בשבת, ואם הגלוסטרה אינה נחשבת  כלי, הרי אסור לנעול את הדלת בשבת . הויכוח 
החל כאשר ר' יוסי ור' אלעזר היו צעירים בימי ר' יוסי בן קיסמא כפי שמספר  התלמוד. הסיפור מסופר כסיפור היסטורי שמספרים ר' אמי ור' אסי האמוראים לרבם ר' יוחנן בטבריה(מאה שלישית לספ') הכועס על תלמידו ר' אלעזר , על שאמר דבר של רבו שלא בשם רבו. כדי לרצותו ,ולומר לו, למה יכול להביא כעס  חכמים זה. על זה הם מספרים מה קרה בעירם בימי ר' אליעזר התנא:  " ר' אלעזר אמר לשמעתא בי מדרשא ולא אמרה משמיה דר' יוחנן. שמע רבי יוחנן איקפד. עול לגביה רבי אמי ור' אסי. אמרו ליה: לא כך היה המעשה בבית הכנסת של טבריא בנגר שיש בראשו גלוסטרא ,שנחלקו בו רבי אלעזר ורבי יוסי, עד שקרעו ספר תורה בחמתן. קרעו ס"ד?! אלא, אימא שנקרע ס"ת בחמתן. והיה שם רבי יוסי בן קיסמא אמר: תמיה אני אם לא יהיה בית הכנסת זו עבודת כוכבים, וכן הוה."(בבלי יבמות צ"ו:) 
  הויכוח בין התנאים התחדש בימי אושה והם זוכרים שהמקרה הובא ,כנראה בעקבות התוצאות, להכרעת הנשיא שהגיע לטבריה (אולי הוזמן לשם כך) אך כל אחד מהם זוכר  שהנשיא פסק כדעתו. כפי שמוסרת המשנה: "נגר שיש בראשו גלסטרא, רבי אליעזר אוסר, ורבי יוסי מתיר. אמר רבי אליעזר, מעשה בכנסת שבטבריא שהיו נוהגין בו התר, עד שבא רבן גמליאל והזקנים ואסרו להן. רבי יוסי אומר, איסור נהגו בה. בא רבן גמליאל והזקנים והתירו להן:"(ערובין י,י)  

 יתכן שבאתו ביקור של ר' גמליאל  הוא נפגש עם ר' חלפתא
 ועם ר' יוסי בן תדאי איש טבריה.

ר' יוסי בן תדאי שואלו שאלה לגלגנית על מידת הקל וחומר:" מה אשתי שאני מותר בה אני אסור בבתה ,אשת איש שאני אסור בה אינו דין שאהיה אסור בבתה!?… ונדהו ר"ג".{דרך ארץ א')  

אנו מכירים חכם בשם אלעזר בן תדאי שאולי הוא אחיו של ר' יוסי בן תדאי.

ר' אלעזר בן תדאי הוא תנא המוזכר מספר פעמים בתוספתא כשואל שאלות לחכמים ואף פוסק בענייני  ערובין.(תוספתא ערובין ז,ט) לדוגמה :"מי שאינו ממומחה וראה את הבכור ושחט על פיו, זה היה מעשה ושאל אלעזר בן תדאי לחכמים, ואמרו משלם מחצה בדקה ורביע בגסה".( תוספתא,  בכורות ג, ד)   איננו שומעים על תנא זה בין חכמי יבנה  משמע ,החכמים הם חכמי טבריה והגליל.

ביכלר 
טוען (על סמך השואה  בין הבריתות) שאליעזר בן תדאי הוא אליעזר בן תרדיון, 

כנראה אחיו של חנניה טיעון זה נותן לנו אינדיקציה נוספת לזמן יבנה.

אלעזר בר הפלוגתא של ר' יוסי, הוא אלעזר בן שמוע. אנו שומעים על לימודו בטבריה:

"אמר ופעם אחת היה ר' אלעזר  בן יעקב(מתלמידי ר' עקיבא) יושב ודורש בפרה בטבריה ור' מאיר ור' אלעזר בן שמוע  יושביו שם" (סיפרי זותא חקת)       

רבו של ר' מאיר הוא אלישע בן אבויה ומקומו הוא  גנוסר הסמוכה. אל בית המדרש של תלמידו  בטבריה , היה מגיע, לאחר התפקרותו, בסוס בשבת.(ירו' חגיגה פ" ב,ה"א)

לכן נראה שמקומו   ולימודו של ר' מאיר, הוא בטבריה שלפני מרד בר –כוכבא ושם הוא ממשיך בתקופת אושה.

על ר' יוסי בן קיסמא ממסופר(אבות ו 'ט)שפגש אדם בדרך אשר שאלו למקום מגורו והוא ענה לו" מעיר גדולה של חכמים וסופרים"  והוא לא נענה לעבור לגור במקום מגררו  של האדם שפגש ,והציע לו לשם כר הון רב, בטענה "שאינו דר אלא במקום תורה".

מכאן שטבריה בימי יבנה היא עיר של תלמדי חכמים שונה מהתדמית שאנו מקבלים על תושביה בזמן יסודה  מפי יב"מ.

גם שמעון בן-עזאי הידוע  בחכמתו הוא בן טבריה מכאן הלך ללמוד בלוד אצל ר' עקיבא ור' טרפון  כמשל לחכמתו 
 נוצר הביטוי" הריי כבן עזאי בשוקי טבריה"(בבלי קידושין כ'.)

מ, בן שלום 
רואה בבן עזאי  דמות של חסיד ע"פ מאמרו "הוי רץ למצווה קלה כחמורה ובורח מן העברה, שמצווה גוררת מצווה ועברה גוררת עברה, ושכר מצווה .מיצוה ושכר עברה, עברה.                     

{אבות ד,ב) המצווה המביאה להיטהרות האדם גוררת אתה מצוות נוספות ללא כל תמורה או תלות כל שהיא בתמורה וזו מידת חסידות. יש כאן שילוב של מידת החסידות בהלכה הנורמטיבית.

         סכנין

  סכנין  היא  מקום מושבו של ר' חנינא  בן תרדיון.  

בסכנין התקין ר' חניניא בו תרדיון כמו ר' חלפתא בצפורי ,מנהגים שראו במקדש בירושלים.           שהיו תוקעים יחד עם השופרות  בראש השנה  גם  בחצוצרות, ובסדר התפילה בתענית ציבור. 

וזאת בניגוד לדעת חכמים שאמרו שאלה מנהגים בלעדים למקדש.

מותו ההירואי של  ר' חנינא  ,בעקבות גרות השמד שלאחר מרד בר-כוכבא, מתואר לנו בתלמוד {בבלי ע"ז י"ח ".)', כלומר הוא חי בתקופה שלפני מרד בר-כוכבא .   כרוך בספר תורה, שהיה מונח בחיקו בשעה שלימד תורה ברבים, מוצא לשרפה בין חבלי זמורות עצים, כאשר סופוגין רטובים מונחים על ליבו להעריך את זמן יסורו. ר' חנינא' לא שועה לבקשתו של ר' יוסי בן קיסמא , לא להתבלט במעשו בהקהלת קהילות ללימוד תורה, כדי לא לעורר את רוגזם של הרומאים, אלא מתנגד בגלוי ולא מנסה להינצל מגורלו, כרבי אלעזר בן פרטא. בטוח בצדקתו הוא מוצא להורג  וכן אשתו, ובתו נמסרת לקובה של זונות. ובכך הוא מגשים את משנתו לה הטיף :רבי חנניא בן תרדיון אומר, שנים שיושבין ואין ביניהן דברי תורה, הרי זה מושב לצים, שנאמר (תהלים א), ובמושב לצים לא ישב. אבל שנים שיושבין ויש ביניהם דברי תורה, שכינה שרויה ביניהם, שנאמר (מלאכי ג), אז נדברו יראי יי איש אל רעהו ויקשב יי וישמע ויכתב ספר זכרון לפניו ליראי יי ולחשבי שמו. אין לי אלא שנים. מנין שאפלו אחד שיושב ועוסק בתורה, שהקדוש ברוך הוא קובע לו שכר, שנאמר (איכה ג), ישב בדד וידם כי נטל עליו:"(אבות ג,ב)

  על תמיכתו במרד ברומאים של  ר' חנינא אנו רואים במדרש: "מעשה בבנו של ר' חנניה בן תרדיון שנתחבר ללסטים, וגלה את רזן, והרגוהו, ומלאו פיו עפר וצרורות. לאחר שלשה ימים נתנוהו בכליבא. ובקשו לקלס עליו מפני כבוד אביו, ולא הניחן. אמר להם: הניחו לו, ואני אומר על בני. פתח ואמר: (משלי ה') ולא שמעתי לקול מורי ולמלמדי לא הטיתי אזני. כמעט הייתי בכל רע בתוך קהל ועדה. ואמו קראה עליו: (שם י"ז) כעס לאביו בן כסיל וממר ליולדתו. אחותו קראת עליו: (שם כ') ערב לאיש לחם שקר ואחר ימלא פיהו חצץ "(איכה רבא ג,ו)

 אלון
: מבחין במעשה בנו של ר' חנניה שזו לא ליסטות של ממון, כי הרי משפחתו של ר' חנניה לא מן העניות הייתה,(היה ממונה על קופה של צדקה )אלא כאחד מהסימפטומים של תסיסה של מרדנות. אופנאימר 
 מרחיב את דעת אלון ורואה במקור זה חיזוק לדעתו כי "פולמוס של קיטוס" התרחש בגליל.  הוא מסביר :כי אין להניח שבנו שלר' חנניה  הצטרף לשודדים בעלמא, כי אנו רואים שר' חנינה והשודדים נמצאים באותו צד של המתרס, ושהוא ומשפחתו  מתנכרים לבנו שגילה את סודם. לכן אותם שהמדרש מכנה אותם שודדים ,אינם אלא מורדים ברומאים שמעריכים תלמדי –חכמים. 

 ר' חנינה הוא האחראי על הקופה של צדקה בעירו וכשאשר   התחלפו לו מעות הקופה במעות שהכין לסעודת פורים ,לא החזירן ,והשתמש במעות הפרטיות לפרנס עניים.(בבלי ע"ז י,ח.) 

   ר' חנניה הוא הפוסק  ההלכתי של האזור.   מבית ענת הוא נשאל לגבי מקווה.

מגדל-צבעיא:
 "אמר ר' לוי בר חייא במגדלא דצבעייא קצצום והורידום עמם למצרים ולא נמצא בהם קשר ופקע אעין דשטים הוו במגדלא והוו נוהגים בהם באיסור מפני קדושת הארון אתון ושאלון לרב חנניה חברין דרבנן ואמר לון אל תשנו ממנהג אבותיכם:"(שהש"ר א)

מכפר-חנניה ממשיכים לשאול גם לאחר מותו, את בנו שספג את תורתו: " תנור מאימתי טמא?..       אמר ר' חלפתא איש כפר- חנניא שאלתי את שמעון בן חנניא ששאל את בנו של ר' חנניא ואמר משיסיענו ממקומו. וביתו
 אומרת משיפשטו את חלוקו. כשנאמרו הדברים לפני ר' יהודה בן רבי בבא
 אמר יפה אמרה ביתו מהוא"(תוספתא כלים א' ד,י"ז).  

בסכנין התגורר המין יעקב אותו פגש ר' אליעזר בציפורי.

ר' אלעזר בביקורו בגליל : "פעם אחת הלך ר' אליעזר לסכנין ומצא עז רבוצה תחת התאנה וחלב שותת מממנה ודבש יוצא מן התאנה ומתערבבין זה בזה  ("מדרש תנאים לדברים כ",טו)

                המשך ביקורו של ר' אליעזר בגליל
מעשה ברבי אליעזר שהלך אצל רבי יוסי בן פרידא תלמידו לאובלין ומצאו שיושב במבוי שאין לא אלא לחי אחד אמר לו בני עשה לחי אחר אמר לו וכי לסותמו אני צריך א"ל יסתם ומה בכך"

 (בבלי ערובין י"א:)                           

"ת"ר מעשה ברבי אליעזר ששבת בגליל העליון ושאלוהו שלשים הלכות בהלכות סוכה שתים עשרה אמר להם שמעתי שמונה עשר אמר להם לא שמעתי" (בבלי סוכה כ"ח.)

"ת"ר, מעשה בר' אליעזר ששבת בגליל העליון בסוכתו של יוחנן ברבי אלעאי בקיסרי ואמרי לה בקיסריון והגיע חמה לסוכה אמר לו מהו שאפרוש עליה סדין"(שם כ"ז:)

נראה ששתי הבריתות מספרות על אותו אירוע.מביקורו של ר' אליעזר בגליל אנו לומדים על תלמדי חכמים נוספים ועל קהילות שומרות מצוות.  
 סימונה",
היא העיר שימרון בגבול עמק יזרעאל והגליל התחתון. ז.ספראי
 מציין שהייתה עיר חשובה  -ושימשה כבירת טופרכנה  בתקופת יבנה וירדה בחשיבותה בתקופת אושה  לטובת בית שערים.

מקום מגורו של חנינה בן אחי יהושע.

"א"ר יוסי: מעשה בסימוני באחת שהפילה דמות לילית. ובא מעשה לפני חכמים, ואמרו: ולד הוא, אלא שיש לו כנפים המפלת דמות נחש. הורה חנינא ,בן אחיו של רבי יהושע ,אמו טמאה לידה. הלך ר' יוסף וספר דברים לפני ר"ג .שלח לו, רבי יהושע, הנהג בן אחיך ובא. בהליכתן, יצתה כלת (ר') חנינא לקראתו. אמרה לו: רבי המפלת כמין נחש מהו? אמר לה: אמו טהורה. אמרה לו: והלא משמך אמרה לי חמותי אמו טמאה?! ואמר לה :מאיזה טעם, הואיל וגלגל עינו עגול כשל אדם. מתוך דבריה נזכר רבי יהושע .שלח לו לרבן גמליאל מפי הורה חנינא" (בבלי נידה כ"ד:)

מוסר המסורת זו, כרבות מהמוסרות על בעיות הלכתיות שהתעוררו בגליל , הוא ר' י וסי, והדבר מעיד על בקשר בין החכמים בגליל .טוען ביכלר: 
 שאותו ר 'חנינה המובא לעיתים קרובות בבריתא ללא סימן נוסף ,הוא ברובם של המקרים  בן אחיו של ר' יהושע
. והוא מוכיח שפסיקותיו הם כבית שמאי.

  מכאן שבסימונה היה בית מדרשו של ר' חננינא ההולך בשיטת בית שמאי.

סביר אם כן שגם הדוד ר' יהושע מוצאו מסימונה ,אבל הוא ממובלי הקו של שיטת בית הלל.

אפשר לראות  סיוע לכך מהעובדה    שר' יהושע מביא אמרה של אבא יוסי חלקיפורי  (משנה מכשירין א' ג) ומביא עדות יחד עם ר' צדוק (עדויות ז,א)  שניהם אנשי טבעון הסמוכה לסימונה.           

   כפר- נחום
 מסימונה הולך
 חנניה לכפר-נחום שעל שפת הכנרת .

"חנינא בן אחי ר' יהושע אזל להדיה כפר נחום ועבדון ליה מינאי מלה, ועלון יתיה רכיב חמרא בשבתא. אזל לגביה יהושע חביביה, ויהב עלוי משח, ואיתסי. א"ל :כיון דאיתער בך חמרא דההוא רשיעא ,לית את יכיל שרי בארעא דישראל" נחת ליה מן תמן לבבל "ודמך תמן בשלם
." (קהלת רבה א,ח)    נראה שחנינה  נמצא בכפר-נחום בשליחותם של  ריב"ז ור' יהושע אשר פעלו נמרצות כנגד המינים ופעלו להוציאם מכלל ישראל.  

ע"פ הברית החדשה נראה שכפר –נחום היה המקום היחיד בו נחל ישו הצלחה והיו לו מאמינים "וירד אל כפר נחום עיר הגליל וילמד לעם מידי שבת בשבתו.ויתמהו על תורתו כי ידע ללמדם"                                                                                                                                                                                                                                                                 

 והמקום היווה מרכז למאמינו בגליל ,משם באו השליחים שמעון ואנדרי הדייגים. הנוהים אחרי    ישו בכפר נחום היו המוכסים(אנשים השנואים בחברה).כאן הוא מרפא כאן אדם משותק ואת ביתו של ראש בית הכנסת ואת עבדו של שר המאה הרומאי. אנשי העיר מעידים אלו שהוא אוהב את עמנו ובנה לנו את בית הכנסת .  למרות כל פעילותו של ישו ,רוב אנשי כפר נחום הפנו אילו עורף לכן הוא קיללם. (מרקוס א' יא לוקס ד' מתי ח') 

מתוך דברי הברית החדשה אנו מודעים לקיום בית כנסת במקום.

    טבעון
מקומו של ר' צדוק.

"א"ר אלעזר בר' צדוק :שני מעשים העלה אבא מטבעין ליבנה, א. מעשה באשה שהיתה מפלת כמין קליפות אדומות. ובאו ושאלו את אבא, ואבא שאל לחכמים, וחכמים שאלו לרופאים, ואמרו להם, אשה זו מכה יש לה בתוך מעיה, שממנה מפלת כמין קליפות. תטיל למים אם נמוחו טמאה.  

ב. ושוב מעשה באשה שהיתה מפלת כמין שערות אדומות. ובאה ושאלה את אבא, ואבא שאל לחכמים, וחכמים לרופאים, ואמרו להם, שומא יש לה בתוך מעיה, שממנה מפלת כמין שערות אדומות. תטיל למים אם נמוחו טמאה" (בבלי נידה כ"ב:)

ר' צדוק הטבעוני  הוא לא ר 'צדוק שריב"ז הוציאו מירושלים הנצורה מידי אספסינוס והיה ביבנה וגם לו היה 
בן בשם אלעזר ,כשיצא מירושלים. זאת כיון שישנה  בריתא המספרת : "מעשה ומת אביו של רבי צדוק בגינזק והודיעוהו לאחר שלש שנים ובא ושאל את אלישע בן אבויה וזקנים שעמו ואמרו נהוג שבעה ושלשים". (בבלי מועד קטן כ.)   לא יתכן שצדוק הירושלמי יספר בימי אלישע בן אבויה ,שהתפקר בימי גזרות אדרינוס על אביו שמת.

אלא
 ששני אנשים בעלי אותו שם ושם האב  אלעזר בן צדוק מעיד על קירבת משפחה.  יתכן ומדובר כאן משפחת כוהנים  מטבעון שחלקה עוברת לירושלים.

אנו מוצאים אלעזר בן צדוק ביבנה
  ואלעזר בן צדוק בין חכמי אושה 
לפי סדר הזמנים ושמות החכמים,  הראשון הוא  הירושלמי והשני הטבעוני.

      תנא נוסף הגר בטבעון הוא  "אבא יוסי חליקופורי " "אמר רבי יהושע משום אבא יוסי  חליקופרי איש טבעון, תמה עצמך אם יש משקה טמא בתורה, עד שיתכון ויתן, שנאמר (ויקרא יא), וכי יתן מים על זרע:" (משנה מכשירין א' ג ) כיון שאת האמרה בשמו מביא ר' יהושע אנו 

יכולים לומר שזמנו עד לתקופת יבנה. 

  לאנשי טבעון הייתה בעיה המוזכרת בימי האמוראים בטבריה ,אך סביר שהיא בעיה  קדומה "אמר רב אסי חיפני (ובשיני) לא ישא את כפיו. נמי הכי אין מורידין לפני התיבה לא אנשי בית שאן ולא אנשי בית חיפה ולא אנשי טבעונין. מפני שקורין לאלפין עיינין ולעיינין אלפין ,.(בבלי מגילה כד':) 

    אושה
מקומו של אילעי ושל בנו ר' יהודה .

אל מיקומו של האבא אנו יודעים  ממיקומו של הבן. "מעשה באיש אחד באושה שנפל הבית על שני בניו ועל ביתו ובאו ושאלו את ר' יהודה ואמר להם, הוציאו את שלושתן כאחד."(שמחות יא) 

"בשלפי דשמד שנתכנסו רבותנו לאושה…חלקו כבוד לר' יהודה שהיה בן עיר ולא שהיה 

גדול מהם בתורה אלא מקומו של אדם הוא מכבדו"(שהש"ר ב,ה )    

ר' אילעי הוא תלמידו של ר' אליעזר השמותי הגר בלוד  כפי שמסופר: "הא מפני שר' יהודה 

בנו של ר' אלעאי ורבי אלעאי תלמידו של ר' אליעזר לפיכך שנה לך משנת רבי אליעזר" (בבלי מנחות י"ח.)  ללוד הולך עילאי להקביל פני רבו ברגל( בבלי סוכה כ"ז:)

 הוא נזכר גם בבית מדרשו של ר' ישמעל שם נזקקים למומחיותו: "מעשה באדם אחד 

שהביא גט לפני רבי ישמעאל. אמר לו: צריך אני לומר בפני נכתב ובפני נחתם, או איני צריך? 

אמר לו: בני מהיכן אתה? אמר לו: רבי, מכפר סיסאי אני. אמר לו: צריך אתה לומר בפני נכתב 

ובפני נחתם, שלא תיזקק לעדים. לאחר שיצא, נכנס לפניו רבי אלעאי, אמר לו: רבי, והלא כפר 

סיסאי מובלעת בתחום ארץ ישראל וקרובה לציפורי יותר מעכו… ?אמר לו: בני, שתוק הואיל 

ויצא הדבר בהיתר".(תוספתא גיטין א,ג) 

 אילעי בן האזור שימש כמורה דרך לרבן גמליאל בסיורו בגליל המערבי מעכו לאכזיב ולסולמה של צור 
.( תוספתא פסחין ב,ט , ערובין ס"ד:).                               

ר' אילעי  לוקח גם את בנו יהודה ללמוד בלוד וזאת אנו לומדים מהבריתא:  "רבי יהודה 

מכשיר בקטן
: דתניא א"ר יהודה קטן הייתי וקריתיה למעלה מרבי טרפון וזקנים בלוד" 

(בבלי מגילה כ' .) ר' יהודה גר בביתו של ר' טרפון
 מלוה אותו במסעותו ולומד ממנו.
                           

לאחר מרד בר כוכבא  ר' יהודה,  הוא היוזם הראשי של מיקום הסהנדרין  בעירו. 

ר' יהודה מעיד על בן עירו ר' יצחק נפחא "שהיו לו חמש חצרות באושה ולא היה אוסר אלא מקום

דירתו בלבד 
 (תוספתא עירובין ז' ז) 
                         שפרעם
מקומו של ר 'דוסא בן הרכינס ואחיו יהונתן.           

ר' דוסא שחי בתקופת יבנה לא פעיל ממש בתוך בית המדרש מאידך נראה שגם פעל בסביבות יבנה והוא מגיב על קידוש החודש שנעשה ביבנה
  (משנה ראש השנה ב,ט)

על מקום מגורו אפשר ללמוד מהתוספתא: "מעשה במקווה שבין אושה לשפרעם ושל שפרעם היה והיה ר' דוסא מושיב בו (עלו) תלמידי חכמים, כדי שיקוו בו  המים  מ' סאה".(תוספתא מקואות ו,א)   העובדה שר' דוסא  מושיב תלמידים לשמור על המקווה  מראה שהוא פעל במקום. 

  סביר שבשפרעם חי ופעל גם אחיו של ר' דוסא, יהונתן, אשר ידוע כפוסק כבית שמאי. כפי שאפשר ללמוד מהבריתא: "בימי רבי דוסא בן הרכינס התירו צרת הבת לאחין, והיה הדבר קשה לחכמים, מפני שחכם גדול היה ועיניו. ואחריו מי? רבי אלעזר בן עזריה, ואחריו מי? ר"ע. הלכו ועמדו על פתח ביתו. נכנסה שפחתו אמרה לו, רבי חכמי ישראל באין אצלך. אמר לה, יכנסו, ונכנסו. …התחילו מסבבים אותו בהלכות, עד שהגיעו לצרת הבת. אמרו ליה, צרת הבת מהו? אמר להן, מחלוקת בית שמאי ובית הלל ,הלכה כדברי מי? אמר להן, הלכה כבית הלל. אמרו ליה, והלא משמך אמרו הלכה כבית שמאי?! אמר להם, דוסא שמעתם או בן הרכינס שמעתם? אמרו ליה, חיי ,רבי סתם שמענו אמר להם, אח קטן יש לי בכור שטן הוא ויונתן שמו והוא מתלמידי שמאי, והזהרו שלא יקפח אתכם בהלכות ,לפי שיש עמו שלש מאות תשובות בצרת הבת שהיא מותרת"(בבלי יבמות  ט"ז.) 

מוסיף הירושלמי :שלח וכתב לו ,הזהר (בכבודם) שחכמי ישראל נכנסין אצלך. נכנסו וישבו לפניו. היה מסביר להם(מדוע צרת הבת מותרת ליבוס) ולא הבינו סברותו. התחלו מננמנמין. אמר להן מדוע אתם מנמנמין. התחיל לזרוק עליהם צרורות עפר(דרך ביזיון לבזותם).יש אומרים בשער אחד נכנסו(לר' דוסא) ובשלושה יצאו(שלא ימצא אותם אחיו יהונתן).שלח אילו מה שלחת לי בני אדם אילו שצריכים ללמוד ואמרת לי(שהזהר בכבודם) (ירושלמי יבמות פ"א ה")
                               כבול
מקום מושבו של ר 'זכאי.

מר' זכאי מצאנו שתי מסורת אחת הלכה בשמו שמביא האמורא ר' חנינה בר אדראי בשם ר' זכאי  דכבול
 . טוען ש,ספראי
  שאין הכרח למנות את ר' זכאי על הדור הראשון של האמוראים ואין כל מניעה לראותו חכם בדור יבנה  היושב בכבול. ספראי מבס את דברו על הנאמר בבריתא:   

"ומעשה ביהודה והלל בניו של ר' גמליאל שנכנסו אצל ר' זכאי
 לכבול והמשיכו אנשי העיר לפניהם בצינורות יין ושמן"( שמחות ח'.ד)

וכן נזכר ר' זכאי במדרש: "דרשה  מעשה באחד מגדולי בבל, (כבול) שהיה משיא בנו ברביעי שלו, ועשה סעודה ומשתה לחכמים. אמר לבנו, עלה והבא לנו חבית יין פלוני מן העליה. עלה לעליה והכישו נחש בין החביות ומת…באו והכניסו אותו לקבורה. אמרו, על רבי זכאי דכבול, ופתחו עליו, לשחוק אמרתי מהולל, ולשמחה מה זו עושה (קהלת ב, ב ,  תנחומא שמיני ב')

בביקורם של בבני ר' גמליאל הנשיא הם גם "נכנסו לרחוץ בכבול ,אמרו להם , לא היו נוהגים לרחוץ שני אחים כאחד .לא היו רוצים לומר להם מותרין אתם , אלא רחצו אחד אחד(תוספתא  מו"ק ב.ט"ו).     אנו רואים כי אנשי כבול מקפדים הקפדה יתרה במנהגם.

 גם הבן השלישי של ר' גמליאל בא לביקור בכבול:  "ומעשה ברבי חנינא בן גמליאל שהלך לכבול והיה קורא חזן הכנסת ויהי בשכון ישראל ואמר לו למתורגמן (הפסק) אל תתרגם אלא אחרון ושיבחוהו חכמים " (בבלי מגילה כ"ה:)

צידן , בית-צידא

מקומו של חנניה בן חכנאי   ור 'שמעון  בן יוחאי 

את השם צידן,  אנו מקשרים לעיר החוף בלבנון צידון ,  ולעיר שהייתה בצידה הצפון מזרחי של הכנרת ,ליד שפך הירדן לאגם, ונקראת גם בשם "יוליס". את הקשר בין החכמים הנ"ל לעיר שליד הכנרת והירדן, אפשר לקשור דרך הסיפור הבא: בסוף חתונתו של ר' שמעון הלך ר' חכנאי ללמוד אצל רבו , ר' שמעון אמר לו שיחכה לו ,אבל הוא לא רצה לחכות למר שבוע הברכות שלו והלך. כשחזר לא זיהה את שבילי עירו והלך וישב על גדת הנהר .לביתו הוא חזר לאחר שזיהה את ביתו.  (בבלי כתובות ס"ב:)  מקום הנהר ליד  עיר בעלת אופי יהודי ,יכול להיות בהחלט הירדן.

על קשר הזמנים נוכל ללמוד מהבריתא: "אמר ר' שמעון מצאני חננינה בן חניאי בצידן אמר לי כשתלך אצל ר' יעקב..כשבאתי והרצתי את הדברים בפני ר' עקיבא"(תוספתא נידה ו' ד)

חנינא בן חיכנאי נמנה עם "עשרת הרוגי מלכות" והוא מופיע כרבו של ר' אליעזר מדור אושה.

גם ר' אליעזר וגם ר' חנינא למדו אצל ר' עקיבא ביבנה. לכן נראה שר' אליעזר למד אצל ר' חנינא בבית המדרש שהקים בבית צידא.

על מעשו של ר' שמעון בצידן: " אמר ר' אידי: מעשה באישה אחת בצידן שהייתה עשר שנים עם בעלה ולא ילדה. באו אצל ר' שמעון, ורצו להפרד. אמר להן, כשם שהיו דוגתם במאכל ומשתה כך אחם מתפרשין.."(שהש"ר א,ד ילקוט שמעוני לך-לך) 
                ביקורו של רבן גמליאל בגליל המערבי 
 רבן גמליאל יצא לאזור עכו והגליל המערבי אזור שרובו היה מיושב נוכרים, כדי לחזק את 

הקשר בין הסהנדרין לתושבי האזור, ומתוך כך אנו פוגשים יהודים שומרי מצוות השואלים את הנשיא שאלות בענייני הלכה. 

"מעשה ברבן גמליאל שהיה יושב על ספסל של גווים בשבת בעכו. אמרו לו, אין נוהגים לשבת על ספסל של גווים בשבת. לא רצה לומר להם מותרין אתם , אלא עמד והלך לו"  
  אנשי עכו ממשיכים לנהוג במנהג שהתוספתא מגדירה "בראשונה"(תוספתא מו"ק ב,ט"ו)             

במסע מעכו לאכזיב נחלוה אילו אילעי בן האזור ובדרך הם פוגשים גוי ודרכו מלמד רבן גמליאל את אילעי מספר הלכות. בדרך לסולמה של צור נילווה אליהם תושב כזיב המבקש מרבן גמליאל להתיר את נדרו.(תוספתא פסחים ב, ט"ו) 

אנו שומעים על ראש בית כנסת של אכזיב ששמו שגביון, ששואל את רבן גמליאל שהיה עובר ממקום למקום(נראה שזה היה באותו מסע הנ"ל) על כרם רבעי שלקח מהגוי בסוריה. (תוספתא תרומות ב,י"ג)

              עדויות נוספות של ר' יהודה

ר' יהודה מביא מסורות קדומות חלקן מימי הבית וחלקן מימי דור יבנה המעידות על קיום המצוות בגליל.

"אמר רבי יהודה: מעשה באמה של אבל שהיו ממלאין ממנה על פי זקנים בשבת. אמרו לו, 

מפני שלא היה בה כשעור"(משנה ערובין ח,ז) – עדות על זקנים הפוסקים הלכה.

"א"ר יהודה :מעשה באנשי בית ממל ובאנשי בית גוריון בארומא ,שהיו מחלקין גרוגרות וצימוקין לעניים בשני בצורת. ובאין עניי כפר שיחין , ומחשיכין על התחום למחרת משכימין ובאין" (תוספתא ערובין ד' י"ז)  

אמר רבי יהודה: מעשה בצלמון, באחד שנטע את כרמו על שש עשרה שש עשרה אמה, והיה הופך שער שתי שורות לצד אחד וזורע את הניר, ובשנה אחרת, היה הופך את השער למקום אחר וזורע את הבור, ובא מעשה לפני חכמים, והתירו. רבי מאיר ורבי שמעון אומרים, (אף) הנוטע את כרמו על שמונה (שמונה) אמות, מתר.(משנה כלאים ד,ט)

                              סיכום

תושבי הגליל בימי בית המקדש השני ובימי דור יבנה לא נבדלו  מהותית מתושבי יהודה.

רוב תושבי הגליל הקפידו הקפדה מלאה על שמירת המצוות. בימי הבית הייתה הקפדה על טהרה כדי שיוכלו לעלות לרגל בירושלים , ויש לנו עדיות רבות על כך וכן גם על העלאת המעשרות.

 לאחר החורבן המשיכו בשמירת הטוהרה מתוך תיקווה שיבנה המקדש במהרה, ואף המשיכו להשתמש באפר פרה אדומה. בכפר מנדון ממשיכים הכוהנים לאכול בטהרה .על קיומם של מקואות אנו שומעים  בבית ענת  וביו אושה לשפרעם .ר' יוסי מוסר עדות על שמירת הטוהרה בציפורי.. בסימונה ובטבעון  נשאלים החכמים על טוהרת יולדת . בכפר חנניה רוצים לדעת תנור מתי נטמע. בתום עוני מוצאים בני ר' גמליאל פתרון לקבר שנפחת בשדה.     

 בנושא  שמירת השבת ריב"ז  פוסק בערב. בבית הכנסת של טבריה יש ויכוח על שימוש בבריח שבראשו גלוסטרא. אנשי עכו מקפדים על ישיבה על ספסל של גויים יותר מהנשיא.                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                     בבירי מקפדין לא לצאת בשבת  בקורדקסיין  ומערים אפילו על כך לבני הנשיא.                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                          בשיחין מקפיד האפוטרופוס של המלך הקפדה מיותרת על כך שגויים לא יכבו אש בחצרו בשבת.

עניי רומה מקפידים על שמירת תחום שבת.

בעניין כרם רבעי נשאל ר' גמליאל בכזיב. בענייני כלאים מטפל ר' יוחנן בן נורי בגניגר.                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                         

בצלמון שומרים על מצות כלאיים.     

בגליל הייתה  אחיזה חזקה לבית שמאי ששורשיה מימי השחרור החשמונאי .התפיסה השמותית באה לידי ביטוי במלחמת החורבן כאשר בגליל נמצאים קנאים רבים אשר מונחים ע"י הקו שר' אליעזר הגדירו בהצדיקו את "גזרת י"ח דברים". אך היו גם בין בגליל  אנשים אשר נהגו כבית הלל המתונים, כמו בטבריה ציפורי וגמלא. קו הקנאות ממשיך גם ,בפולמוס של קיטוס" ולאחר מרד בר כוכבא כדוגמה לכך הוא הרוג המלכות ר' חנינה בו תרדיון  לעומתו עומד ר' יוסי בן קיסמא 

המתון ומעשי בדעתו.

הקו המחמיר של בית שמאי מביא אנשים ללכת בקו של חסידות כחנניה בן דוסא, החסיד מבית ענת ואף שמעון בן עזאי

אנו מוצאים את תלמדי בית שמאי במרכזי התורה שהקימו בגליל לאחר החורבן .לפי דעתי ר' חלפתא בציפורי ור'חנינה בן  תרדיון בסכנין מיד לאחר החורבן. 
בנו של חלפתא ר' יוסי הולך ללמוד בלוד אצל ר' אלעזר ור' טרפון  אנשי בית שמאי ואחר הוא נמצא גם ביבנה. ר' יוחנן בן נורי מבית שערים לומד גם הוא בלוד ומיצג יחד עם ר' יוסי  

את בית שמאי שם. אנו מוצאים אותו פוסק בגליל בבית שערים וגניגר ובציפורי מחזק את בית 

המדרש של ר' חלפתא.  בסימונה נמצא  חנינה אחי ר' יהושע בשפרעם יהונתן בן הרכינס

 באושה גרים אילעי ובנו ר' יהודה שניהם הולכים ללמוד בלוד וליבנה אצל ר' אלעז.

 תלמדי החכמים שכנראה היו מבית הלל .בטבריה: ר' יוסי בן קיסמא  ר' אליעזר בן יעקב ר' אליעזר בן שמוע  ר' מאיר שמעון בן עזאי אלישע בן אבויה.

בשפרעם ר' דוסא בן הרכינס  בכבול ר' זכאי  בצידן רשב"י ר' חנינה בן חכנאי  

 בטבעון ר' צדוק ור' יוסי חלקפורי.

   ישנו קשר רציף בין הסהנדרין ביבנה לבין הישוב בגליל. תלמידים מהגליל באים ללמוד ביבנה.  ר' יוחנן  בן נורי משמש כמתוך בין הגליל ליבנה. ר' גמליאל, בניו הלל ויהודה, ור' אליעזר בן הורקנוס  יוצאים למסעות בגליל לחזק את הקשר..   בגליל נמצאים גם "מינים אליהם הכריזו הסנהדרין ביבנה חרם. במינים אילו נפגשו, אליעזר בציפורי   חנינה בו אחי יהושע בכפר נחום.

רבותנו המקימים את המרכז באושה הם בני  הגליל ,הספוג באווירה יהודית ,אשר  השלימו גם 

את לימודם ביהודה ,יצרים באושה המשך טבעי למפעל שהחל ביבנה, בניית מרכז רוחני לעם 

ללא מקדש וכינוס ופסיקה של התורה שבע"פ.
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�רבי חגי ורבי ירמיה סלקון למי חטאת קפץ רבי חגי וברך אליהם.(ירו' ברכות פ"ו, ה"א מ"א: בגמרא כתוב: "סלקין לבי חנוותא " אך ספראי (שם הערה 7 )טוען כי מצא בכתב יד רומאי כי הגירסה היא: "למי חטאת" 


� ע"פ ביכלר שם עמ' 194


� רש"י יומא ס"ו: אומר על ר' יוסי (בן חלפתא) שמשפחתו מבבל היתה. הדיון הוא על כבש המשתלח ביום הכיפורים המשנה אומרת שכבש עשו לו מפני הבבליים שהיו תולשים בשערו כדי שיוצא מהר. על כך אומר ר' יהודה בבריתא שלא בבליים היו אלא אלכסנדרונים ועל זה אומר לו ר' יוסי הנחת את דעתי ,לפי שהיה קשה לר'יוסי אשמת הבבליים. 


� נוסח  הבבלי   דתניא א"ר ללמוד תורה ואמרי לה ר' יוחנן בן נורי אצל אבא חלפתא ללמוד תורה אמר לו הרי מהו שאכלה שנה ראשונה יוסי כשהלך אבא חלפתא אצל רבי יוחנן בן נורי בפני שנים שניה בפני שנים שלישית בפני שנים אמר לו הרי זו חזקה אמר לו אף אני אומר כן אלא שר"ע חולק בדבר זה שהיה ר"ע אומר דבר ולא חצי דבר.( בבא בתרא  נ  כלים ג' ,ה, ו)








� דוגמה ל ויכוח הלכתי עם ר' עקיבא ביבנה בענייני טומאה וטהרה: הקשט, והחמס, וראשי בשמים, התיאה, והחלתית, והפלפלין, וחלות חריע, נלקחים בכסף מעשר, ואינן מטמאין טמאת אכלין, דברי רבי עקיבא. אמר לו רבי יוחנן בן נורי, אם נלקחים בכסף מעשר, מפני מה אינן מטמאין טמאת אכלים. ואם אינן מטמאין טמאת אכלים, אף הם לא ילקחו בכסף מעשר: (0משנה עוקצין ג,ה)  


� נוסח הבלתי מצונזר ע"פ תלמוד שטינזילץ


� בתלמוד מציון ר' אלעזר בן פדת קלין טוען שיש כאן טעות גרסא והיכונה לר' אליעזר הגדול (שם 80הערה 30 )


�  אבי יונה זיהה את שיחין  בתל חנתון בקצה הדרום מערבי של בקעת בית נטופה מצפון ומתחת ציפורי


ז. ספראי מזהה בח' רומה הסמוכה לה. שם 45


� ע"פ  ביכלר  שם עמ' 223


� אצל ר' טרפון בלוד: " א"ר יהודה מעשה באדם אחד שבא לפני רבי טרפון יתר בידיו וברגליו שש ושש ע� שרים וארבע אמר לו כמותך ירבה בישראל אמר לו ר' יוסי משם ראיה כך אמר לו כמותך יתמעטו ממזרי  ונתיני מישראל: (בבלי בכורות מ"ה:) וביבנה/ :"אמר ר' יוסי שאל יונתן בן חרשא לפני זקנים ביבנה"..(תוספתא כלים ג' ,ה,ו)


� אהרון אופנהימר שם    פרק ז'


� ביכלר שם עמ' 122� אהרון אופנהימר שם    פרק ז'


� ביכלר שם עמ'


� משה דוד הר טוען כנגד אופנאימר שלא מוכח שהכינוס בציפורי היה בימי פולמוס של קיטוס יתכן וכן קשור למרד בר –כוכבא בגליל.  תשל"ג 4, 67-74


�"ר' אלעזר בן עזריה אומר: "מאוסה הערלה שנתגנו בה הרשעים שנאמר כי כל הגויים ערלים" (משנה נדרים ג, יא)


ר' אלעזר  הטה עצמו בקריאת שמע כדברי בית שמאי (תוספתא ברכות א,ד בבלי י"א.) אך הלכותו יונקות גם מבית שמאי וגם מבית הלל כמו הקלה בדין שבת ע"פ מ .בן-שלום שם  '265


� ואולי יש קשר ל שר' ישבב ור' חוצפית הם בין עשרה הרוגי מלכות.


� ישראל בן שלום,  תשמ"ד  1-12


� ביכלר, שם  217  עושה חשבון שהיתה זאת מוצאי שביעית בשנת133-132 או 140-139


� בבלי סנהדרין צ"ח:


� ע"פ מ. מור,  תשנ"ב


� הרעיון מעובד ע"פ  ההערות של ביכלר  שם עמ' 202 הערה   18         


�  בהמשך הדיון  ר' יוחנן אינו מקבל את דברי ר' אמי ור' אסי תלמידו בטענה שר' אליעזר ור' יוסי התנאים הם חברים ואילו ר' אלעזר  הוא   תלמידי וחייב בכבודי. ע"פ רש" שם י.


� בביטוי זה משתמש אביי לומר שגם הוא כבן עזאי יכול לענות על כל שאלה. 


� ביכלר שם ע"מ 201


� מנחם בן שלום שם 285








� ג. אלון,  תשל"א, ב' 1-4 


� א' .אופנאימר , תשל"ג , 4  ,53-66


� ז. ספראי מאתר את מגדל צבעיה בצידה המזרחי של הכנרת  ולא כשם מקביל למגדל שבצידה המערבי של הכנרת כקלין .  קשת תשלח '43


� ביתו זו היא כנראה ברוריה הידועה בחכמתה ונשאת לר' מאיר המצליח לשחרר את אחותה מהקובה של הזונות (בבלי ע"ז י"ח.)  


� ז. ספראי ,תשמ"ה   30 –31-


� ביכלר שם עמ' 208


� :בבלי ערובין ו. " ת"ר כיצד מערבין דרך רה"ר עושה צורת הפתח מכאן ולחי וקורה מכאן חנניה אומר ב"ש אומרים עושה דלת מכאן ודלת מכאן וכשהוא יוצא ונכנס נועל ב"ה אומרים עושה דלת מכאן ולחי וקורה מכאן," לעמת זאת בירושלמי (פ"א ה"א) מובאת אותה בריתא בשמו של חנינא בן אחי ר' יהושע. וכן מובא בבריתא בביצה(בבל י"ז:) דברי חנניה המביא גם את דברי בית שמאי וגם את דברי בית הלל  ולכו גם כאן הכוונה לבן אחי ר' יהושע. 


� : משנה ערובין ב, ה-ו  עוד אמר רבי יהודה בן בבא, הגנה והקרפף שהן שבעים אמה ושירים על שבעים אמה ושירים, מקפת גדר גבוה עשרה טפחים, מטלטלין בתוכה, ובלבד שיהא בה שומירה או בית דירה, או שתהא סמוכה לעיר. רבי יהודה אומר, אפלו אין בה אלא בור ושיח ומערה, מטלטלין בתוכה. רבי עקיבא אומר, אפלו אין בה אחת מכל אלו, מטלטלין בתוכה, ובלבד שיהא בה שבעים אמה ושירים על שבעים אמה ושירים.ר' אליעזר אומר, אם היה ארכה יתר על רחבה אפלו אמה אחת, אין מטלטלין בתוכה. רבי יוסי אומר, אפלו ארכה פי שנים ברחבה, מטלטלין בתוכה:    אמר רבי אלעאי, שמעתי מרבי אליעזר, ואפלו היא כבית כור. וכן שמעתי ממנו, אנשי חצר ששכח אחד מהן ולא ערב, ביתו אסור מלהכניס ומלהוציא לו, אבל להם מתר. וכן שמעתי ממנו, שיוצאין בעקרבנין בפסח. וחזרתי על כל תלמידיו ובקשתי לי חבר, ולא מצאת: בתלמוד בבלי (כ"ו.) מתניתין דלא כחנניה דתניא חנניה אומר ואפילו היא ארבעים סאה כאסטרטיא של מלך. דעתו של חנניה היא כדעתו של אילעאי המביא את דעתו של ר' אליעזר השמותי. 


חנניה אומר: "כל עצמן של בית שמאי לא היו מודים בעירוב עד שיוציא מטתו וכל כלי תשמישיו לשם "(שם ל:)


הלכה אחת מוסר ר' חנניה בשמו של ר' אליעזר: המלך והכלה ירחצו את פנייהם והחיה(היולדת) ינעלו את הסנדל ביום הכיפורים וזאת בניגוד לדעת חכמים. ר' חנניה הוא בן גילו ולא  תלמידו, מקבל את דעתו זו לקולא של ר 'אליעזר שהוא ממחמירי בית שמאי . יתכן ששמע דעה זו בביקורו של ר' אליעזר בגליל.


� כפר-נחום אינו מקום מגורו כפי שטוענים ביכלר (שם  206 )וקלין '58


�    תרגום:    …הלך לכפר -נחום ועשו לו המינים דבר מהו הכניסהו רוכב על גבי חמור בשבת. הלך אצל ר' יהושע דודו נתן לו משחה והתרפא. אמר לו: כיון שהתעורר בך אינו של אותו רשע לו תוכל לשבת בא"י. ירד משם לבבל ומת שם בשלום


� ,"אמרו עליו על ר' אלעז ר בר' צדוק ועל אבא שאול בן בוטנית שהיו חנונים בירושלים כל ימיהם והיו ממלאין מידותהן מערב יום טוב ונותנין ללקוחות ביום טוב,"  (תוספתא ביצה ג, ח)


� ע"פ ביכלר שם 204-206


� "א"ר אליעזר בר' צדוק כך היו מפרשין ביבנה ואמרו כיון שבא תחתון שוב אין משגיחין על עליון"(בבלי נידה מ"ח:)


� ת"ר אלו הן סימני בגרות ר"א בר' צדוק אומר משיתקש קשו הדדין ר' יוחנן בן ברוקה אומר משיכסיף ראש החוטם משיכסיף אזקונה לה אלא א"ר אשי משיפציל ראש החוטם ר' יוסי אומר משתקיף העטרה ר"ש אומר משנתמעך את הכף(שם מ"ז)


� ראה בהמשך ע"מ 30.


� "אמר ר' יהודה שבתי היתה והלכתי לביתו"(תוספתא נגעים ח, ב)


�" א"ר יהודה פעם אחת היינו יושבין לפני רבי טרפון ובאה יבמה לחלוץ ואמר לנו ענו כולכם חלוץ הנעל,(בבלי יבמות ק"א:)


� בעניין עירובי חצרות בשבת. 


� ז. ספראי,  תשמ"ח, 35  


� "טעה בין תיבה לתיבה מחזיריו אותו"(ירושלמי מגילה פ"ד ,ה)


� ש. ספראי .תשל"ו, י"ח-ל"ד.


� הגרסה לשם המקום כבול ולא בבל ע"ס מיקומו של ר' זכאי ממקורות נוספים.


� ז. ספראי ,תשל"ח   34 –40-
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